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ONSOz

Tefsir ilmi, nesnel bilgilerin ve 6znel bakisin birlikte kullanildig:
bir ilimdir. Tarihten bugtine pek cok farkli gértis ve fikirleri igerisinde
barindirmistir. Nihayetinde kisinin kendi benligini, yasadigl cagin soy-
lemlerini, toplumunun kultdriny, ailesinin 6gretisini, okuduklarinin
bilgisini kattig1 yorum faaliyetinin tirtinleri de bir anlamda milyarlarca
insanin, milyarlarca farkli 6zellikte karakteri olmasi gibi farklilik g6s-
termektedir. Bu sebepten midir bilinmez “ashab-yildizlar” sembolizmi
insana, sayillamayacak kadar goértisin, anlamlandirma faaliyetinde
yolumuzu gérmemiz icin bircok 1s181n var oldugunu dtstindtrmekte-
dir. Islam geleneginde yer edinen cesitli diistince ve ekoller, birbirin-
den farkli doktrinlere sahip mezhepler, tutunduklar: yildizin isigiyla
yolunu aydinlatmis, her biri kendi bilgisine ve bolgesine uyum sagla-
yan bir rivayeti tercih etmistir.

Sahabe, Kur’an kendisinden sonraki nesle izah etmekle ku-
rumsal anlamda Tefsir mekteplerinin ilk muallimleri olmas: bakimin-
dan tarih sahnesinde 6ncli nesil olarak yerini almaktadir. Hz. Pey-
gamber’in rahle-i tedrisinde bedevilikten miimtaz nesle déntsen ilk
muallimler, 6grendikleri gibi 6gretmisler, 6grendiklerinden yola cika-
rak degisen zamana, zemine, muhataba gore farkli yorum ve huikim-
lerde bulunmuslardir.

Genel anlamda Tefsirdeki ihtilaflar tenevvi ve tezat ihtilafi ola-
rak isimlendirilmistir. Fakat sahabe tefsirindeki ihtilaflara hem cok
fazla deginilmemis hem de her iki ihtilafin oldugunun séylenmesine
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ragmen tezat ihtilafina dair 6rnekler serd edilmemistir. Bu calismada
sahabenin tefsirdeki ihtilaflarini konu edinerek her iki ihtilafa da or-
nekler vermeye calistik.

Calismamiz stirecinde maddi ve manevi anlamda gérmuis oldu-
gum destek icin katkida bulunan herkese minnetarim. Bu anlamda
oncelikle 6grencilik hayatim boyunca ilmi ve fikri olarak rehberlik
eden, hicbir zaman vaktini esirgemeyen saygideger danisman Hocam
Doc¢. Dr. Mustafa Hocaoglu’na, arastirma slrecinde zaman zaman
manevi danigsmanlikta bulunan, tezin gelismesinde buyuk katkilari
olan degerli Hocam Do¢. Dr. Muhammet Yilmaz’a, ayrica calismanin
konusunu 6nererek arastirma surecinde fikir aligverisinde buldugum
Ars. Gor. Enes Buytik’e, bu calisma stirecinde pek cok konuda yardi-
min1 esirgemeyen, manevi anlamda daima destekte bulunan sevgili
Hocam, Dr. Ogr. Uyesi Emine Battal’a, calismay1 okuyarak eksiklikle-
rimi gidermeme, hatalarimi dtizeltmeme yardimci olan degerli arka-
daslarim Ars. Gor. Zeynep Baktemur’a, Ars. GOor. Stimeyye Saygin’a,
Ars. Gor. Seyma Altay’a ve 6gretmen Aysenur Okstliz’e tesekkiir ede-
rim. Ayrica bu calismanin yayimlanmasini Uistlenen Samer Yayinlarina

mutesekkirim.
Stimeyra NALBANT
RIZE-2019
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1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tefsir ilmi, Hz. Peygamber’in 6gretileri cercevesinde bina edil-
mis, O’nun 6grencileri olan sahabe ile insa edilmis ve sonraki nesil-
lerde bir disiplin olarak olgunluga erismistir. Genel olarak ayetlerin
anlamini acgiklamayi gaye edinen Tefsir ilmi, belirli sartlar cerceve-
sinde bir yorum faaliyeti olarak goriilebilir. Bir metni yorumlama ve
anlamlandirma bir kisinin sahip oldugu ilmi birikim, sosyal-ktilttirel
arka plani, yasadigi devrin 6zellikleri ile baglantilidir.

Kur’an-1 Kerim’in giinimuize kadar tahrif edilmeden gelmesin-
de 6nemli bir halka olan sahabe-i kiram, Kur’anin anlasilmas:1 ve
yorumlanmasi konusunda 6nct nesil olarak tarih sahnesine ¢ikmak-
tadir. Kur’ann aciklanmasinda sahabe, hem Hz. Peygamber’den 6g-
rendiklerini aktarmis hem de kendi sahsi gértslerini ifade etmisler-
dir. Sahabe tefsirlerinde Kur’an’a farkli yaklasimlar meydana gelmis-
tir. Sonraki nesillerde de devam eden ve hala varligini devam ettiren
bu farkliliklar, “Tefsirde Ihtilaf’ olarak isimlendirilmektedir. Tefsirde-
ki bu ihtilaflar genel anlami itibariyle tenevvii ve tezat ihtilaflar1 sek-
linde tasnif edilmektedir.

Bu arastirmada “tezat ihtilafi’nin sahabe tefsirinde olup olma-
dig1 arastirilmaktadir. Bu cercevede sahabe ihtilaflarina Taberinin (6.
310/923) telif ettigi Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an isimli eserin-
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deki es-seb u’t-tival sureler incelenmistir. Ansiklopedik bir eser ola-
rak sahabe déneminden itibaren kendi dénemine kadar tefsir hak-
kinda gelen rivayetleri cem eden Taberi, bu ihtilaflara ulasmada ko-
laylik saglamistir.

Ihtilafa dair zikredilen kavramlarin temellendirilmesinde énct
olan Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ihtilaflar “tenevvii ve tezat” seklin-
de ikili bir tasnife tabi tuttuktan sonra sahabeden tefsire dair gelen
rivayetleri “tenevvl ihtilafi” cercevesinde degerlendirmekte ve sahabe
tefsirinde “tezat ihtilafi’nin oldugunu séylese de buna dair hicbir 6r-
nek zikretmemektedir. Nitekim Ibn Teymiyye’den itibaren giintimtize
kadar ihtilaflar, “tenevvii-tezat” olarak ayrilmaya devam ettigi gibi
buytk bir cogunluk, sahabe tefsirindeki ihtilaflari, genel anlamda
tenevvu ihtilafi kapsaminda gérmektedir. Bu acidan onun ve takipci-
lerinin sahabeden gelen ihtilaflar1 tenevvii kapsaminda degerlendir-
digi soéylenebilir.

Tefsire ve Kur’an’a dair rivayetler dikkatlice incelendiginde sa-
habenin her iki ihtilafinin da oldugu gértilecektir. Ozellikle de ahkam
konusunda ictihat sonucu meydana gelen ihtilaflarin btytk bir kis-
minin tezat ihtilafina 6rneklik teskil ettigi ifade edilebilir. Bunun ya-
ninda bir ayetin nasih veya mensuh olmasi, kiraatlerin farklihik ar-
zetmesi gibi konularda da tezat ihtilafi bulunmaktadir. Bu cercevede
yapilan bu calismayla tefsirde sahabe ihtilafinin mahiyetini belirle-
meye dair katki sunmak, elde edilen veriler cercevesinde konuyu 06r-
neklendirmek amaclanmaktadir.

Calismada, “Sahabenin tezat ihtilafina diismesi distintilemez.
Dolayisiyla, sahabeden tefsir alaninda gelen yorum farkliliklari te-
nevvld kapsami cercevesinde degerlendirilmelidir” iddiasina karsilik
olarak sahabenin hem tenevvii hem de az da olsa tezat ihtilafina
dustugla gosterilmeye calisilacaktir. Bu iddia sahipleri ayni1 zamanda
tezat ihtilafinin asil tabiin déneminde ortaya ciktigini da savunmak-
tadir. Ctinkti sahabeye karsi duyulan tazim anlayisi, sahabede icti-
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had, anlayis farklilig: ve bilgi eksikligi gibi insani durumlardan kay-
naklanan farkli gérislerin ortaya ¢ikmasini ve bunlarin birbirine te-
zat teskil etmesini kabul etmemektedir. Bu gortsler, ayn1 manaya
tekabtl eden farkli yorumlar olarak gériilmus ve tenevvil ihtilafi sa-
yilmaktadir. Ancak eserdeki veriler, tabiin devrinde artmaya ve cesit-
lenmeye baslayan birbirinden farkli diistincelerin ve tefsir yorumla-
rinin, kendilerinden ilim aldiklar1 sahabeden itibaren basladigini or-
taya koymaktadir. Buradan hareketle bu calisma ile Kur’anin tefsiri
konusunda sahabe kendi arasinda ihtilafa diismuis mudur? Hangi
konularda ihtilaf ortaya ¢ikmistir? Bu ihtilaflar tenevvii ve tezat ihti-
laflarindan hangisinin kapsamina girmektedir? Sahabenin tezat ihti-
lafina diismedigi savi dogru mudur? gibi sorularin yanitlari bulun-
maya calisilacaktir.

2. Arastirmanin Onemi

Sahabede ihtilaf olgusuna dair Arap ve Turk akademyasinda
sinirlt sayida calisma yapilmistir. Tefsirde ihtilaflar, daha cok genel
anlami ile “Mufessirlerin Ihtilaf Sebepleri” baslhig altinda incelenmek-
te, bu konuda sahabe kismina sinirh 6l¢ctide yer verilmektedir.

Sahabenin ihtilafina dair ele alinan calismalar incelendiginde
goruilecektir ki, Ibn Teymiyye’nin ayrimi devam etmekte, yapmis ol-
dugu tasnif daha sistematik bir sekilde ele alinarak bu konu Utizerine
daha cok o6rnek sunulmaktadir. Genel anlamda sahabenin ihtilafa
dustigla kabul edilmekle birlikte bu ihtilaflar, tenevvd ihtilafi kap-
samina dahil edilmektedir.

Tespit edilebildigi kadariyla Turk diinyasinda yapilan ilmi ca-
lismalarda konuyla ilgili olarak iki 6nemli calisma yapilmistir. Bu
calismalardan ilki Mehmet Zeki Duman’n (6. 2013) Kur’an’in Tefsi-
rinde Sahabenin Ihtilaflart ismindeki makalesidir. Duman, bu maka-
lede ihtilaf kavramlarina deginerek ihtilaflar1 tezat ve tenevvii seklin-
de ele almakta, sahabenin tezat ihtilafina diismedigini vurgulamak-
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tadir. Duman, sahabenin ihtilaflarina etki eden sebepleri belirterek
ihtilaf cesitleri ve 6rnekleri ile ¢calismasini bitirmektedir.

Konuya dair ikinci bir calisma ise, Mehmet Zeki Stsli’niin
hazirlamis oldugu Kur'an Tefsirinde Sahabenin Goériis Farkliliklar
ismindeki yiksek lisans tezidir. Tezde ihtilaflar, ytzeysel bir sekilde
ele alinmaktadir. Tezde Kur’an ilimleri tasnifine goére farkli tefsirler-
den yararlanilarak her konuya dair bir 6rnek zikredilmektedir. Sonuc
olarak kesin bir hikiimle sahabe tefsirinde tezat ihtilafinin yeri ol-
madigini iddia eden Susld, farkli sonuclar doguran htikiimdeki ayri-
liklar da dahil olmak tUizere ihtilaflarin timtinl tenevvi kavrami cer-
cevesinde degerlendirmektedir.

Ulasilan kaynaklar cercevesinde Arap dlinyasinda yapilan ilmi
calismalarda ise bu konuya yonelik olarak yapilan iki calismadan
bahsedilebilir. Birincisi; Muhammed Salih Muhammed Stleyman’in
Intilafu’s-selef fi't-tefsir: beyne’t-tenzir ve’t-tatbik adli calismasidir. Bu
calismada Stleyman, ilk donemlerde meydana gelen sahabe, tabiin
ve genel anlamdaki ihtilaflardan bahsetmekte, sahabe ihtilaflarinin
tenevvu ihtilafi altinda degerlendirilmesi gerektigi belirtilmektedir.

Ikincisi ise; Muna bint Abdilaziz b. Abdullah el-Muayzer’e ait
Intilafu’t-tenevvii fi't-tefsir: Dirase nazariyye tatbikiyye adli calisma-
dir. Bu calismada tenevvu ihtilafinin niteligi tartisimis, kavram tah-
lili yapilmis ve tenevvl ihtilafinin ne olmasi gerektigi tizerinde duru-
larak miufessirlerin ihtilaflar1 incelenmistir. Sahabe dénemini 6zel
olarak ele almasi bakimindan 6énem arz eden bu eser, sahabenin ihti-
laflarini tenevvil olarak nitelendirme acisindan digerlerinin yolundan

ayrilmamaistir.

Yapilan tim calismalar, tezat ve tenevvll ayriminin niteliginin
tartisilmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Sahabe doénemi tefsir
faaliyetlerine dair bizlere ulasan haberler kisithh oldugu icin, bu do-

~ 12 ~



— Sumeyra Nalbant —

nem ile ilgili yapilan calismalar da oldukca azdir.! Bu calismalardan
tefsir ihtilaflar ile ilgili eserler ise yok denecek kadar azdir. Bu eser-
lerdeki sahabe ihtilaflari, miistakil bir konu olarak degil, daha ziyade
mufessir ihtilaflar icerisinde degerlendirilmis, ihtilaflarin ise; btiytk
bir cogunluk tarafindan tezat ihtilafi olmadig iddia edilmistir. Mo-
dern dénemde yapilan bazi calismalarda ise, tezat ihtilafinin sahabe
tefsirinde varligi kabul edilmeye baslanmaistir.2

Bu calismada tenevvii-tezat ihtilafi kavramlari Gizerinde duru-
larak tezat ihtilafinin tanimi tekrar ele alinacaktir. Bu acidan tezat
ihtilafina daha pozitif bir anlam yukleyerek 6rnekleri bu kapsamda
degerlendirecek olmasi bakimndab diger calismalardan farklilik gés-
termektedir. Sahabeden nakledilen tefsir ihtilaflarinin bazilarinin
tezat ihtilafi cercevesinde degerlendirilmesi ise bu calismay: diger
calismalardan ayiran bir baska 06zelliktir. Bu bakimdan bu eser, sa-
habe ihtilaflarina deginen ve sahabe tefsirinde tenevvil ve tezat ihti-
laflarinin varligin1 kabul ederek 6rneklendiren bir calismadair.

3. Arastirmanin Kapsam ve Sinirliliklar:

Tefsirde sahabe ihtilafi, imam Taberi'nin Camiu’l-beyan an-
tevili ay'il-Kur’dn tefsirinde es-sebu’t-tival olarak isimlendirilen

1 Konuyla ilgili yapilan bir calismada Turk akedemisinde genel tefsir calisma-
lar1 icerisinde tefsir tarihine yo6nelik yapilan ¢alismalarin %1 oldugu tespit
edilmistir. Sahabe dénemine dair yapilan calismalarin bu kapsamda oldugu
distnuldiginde, calismalarin oldukca az oldugu anlasilmaktadir. Ayrintili
bilgi icin bk. Abdulcabbar Adigiizel, “Turkiye’de Lisansusti Tefsir Tezlerinin
Dagilim1”, Uluslararast Lisanstistii Tefsir Tezleri Calistayt icerisinde, ed. Bilal
Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2017),
313.

2 Ulasilabildigi kadariyla tezat ihtilafinin sahabe tefsirinde vuku buldugunu
kabul eden iki calisma bulunmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Musaid b. Su-
leyman Tayyar, Serhu Mukaddimeti fi usili’t-tefsir li Ibn Teymiyye (Riyad:
Daru Ibn Cevziyye, 1427/2006), 59-60; Ismail Caliskan, “Tefsirde Sahabe
Ihtilaflar1”, Kur’an ve Sahabe icinde, ed. Hasan Keskin ve Abdullah Demir
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2016), 217.
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Kur'an'in en uzun yedi sUresi cercevesinde incelenecektir. Taberd,;
Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide, En'am, Araf ve Yanus strelerini es-
seb u’t-tival olarak ifade etmektedir. Calismanin, Yiksek Lisans tezi
olmasi ve tefsirin yaklasik 6 cildini kapsamasi, bu strelerin islenme-
sini gerekli hale getirmistir.

Taberi tefsirinin, ilk dénem rivayet tefsirlerinden olmas: ya-
ninda tefsirde farkli gériislere yer verilip bunlarin ihtilaf olarak ad-
landirilmasi, gortislerin tasnif edilerek aktarilmasi ve bunlar arasin-
da secimde bulunulmasindan dolay:1 s6z konusu tefsir secilmistir.

Sahabeden sadir olan farkliliklar, ayetlerin ihtiva ettigi konuya
gore degisiklik arz ettiginden, yer yer Hadis, Kelam ve Fikih gibi Te-
mel Islam Bilimlerine ait diger disiplinlere miiracaat etme ihtiyaci
duyulmustur. Fakat yapilan calisma ytksek lisans seviyesinde oldu-
gundan arastirma olabildigince daraltilmaya ve konuyla ilgili 6rnek-
lik arz edecek, konuyu glic yettigince anlatabilecek bilgiler verilmeye
calisiimistir. Bundan dolayi, belirli bir tefsir kapsaminda, belirli
sureler cercevesinde ihtilaf konusu islenmistir.

Arastirma iki ana boélimden olusmaktadir. Kendi icinde dort
alt basliktan olusan birince boltiimde ilk olarak, ihtilafa dair kavram-
sal cerceveden bahsedilmis bu kapsamda ihtilaf, tezat, tenevvi,
muisterek ve cedel gibi kavramlar incelenmistir. Ikinci baslkta, ihtilaf
cesitleri; tenevvil ve tezat olarak iki kisma ayrilmis, bu kavramlarin
niteligi tartisslmistir. Uclincti baslikta; ihtilafa etki eden sebepler,
fitri, dini, toplumsal ve siyas3i olarak katagorize edilmistir. Dérdtin-
cu baslikta ise, ihtilaf baglaminda Hz. Peygamber ve sahabe tefsiri
ele alinarak boéltim hitama erdilmistir.

Uc ana basliktan olusan ikinci béltimde ise; Taberi tefsirindeki
ihtilaflar, Kur’an ilimlerine, kelami ve fikhi konularina goére tasnif
edilmistir. Buna gore 6ncelikle kiraat ihtilaflari, hikmu degistiren ve
hiukmti degistirmeyen ihtilaflar seklinde incelenmis; sebebi nuzul
konusu, ayetin muhatabi, ayette gecen zaman ve mekan olarak Utce
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ayrilmis; nasih-mensuh, mutesabih ayetler, uslibu’l-Kur’an ve son
inen ayetler sirasiyla 6rnekler verilerek irdelenmistir. Sonrasinda
kelami ihtilaflar 6érnekler lizerinden ortaya konulmaya calisilmistir.
Son olarak ahkam ayetlerindeki ihtilaflar ibadet, sosyal iliski ve ceza-
lar bashgiyla islenerek pratik anlamda ihtilaflarin hangi baglamda
oldugu kisaca ifade edilmistir.

Belirtilmesi gereken bir husus da, Taberi tefsirinde calismanin
sinirliliklar1 kapsaminda verilen 6rnek sayisinin her bashkta ayni
olmadigidir. incelenen surelerin yedi sure ile sinirli olmasi, bazi ko-
nularda yalnizca bir 6rnek sunulmasina sebep olmustur. Bu nedenle
bir kistm basliklarda bir; genel olarak konuyla ilgili iki 6rnek zikre-
dilmistir. Ikiden cok érnek bulunan konular da mevcuttur fakat ca-
lismanin hacmini asmamas: icin 6nemli goértilen o6rnekler tercih
edilmistir.

Son olarak ifade edilmesi gereken konu, rivayetlerin sahabeye
dayanip dayanmadigi meselesidir. Belirtmek gerekir ki; rivayetlerin
sened tenkidi yapilmamistir. Oncelikle Taberi’nin naklettigi rivayetle-
ri dogru kabul ettigi var sayilarak ilgili rivayetler arastirmaya konu
edilmistir. Ayrica kullanilan kaynakta, nasirin senedleri tahkik ettigi
gorilmektedir. Bu kapsamda ondan faydalanilmis, tezde kullanilan
rivayetlerin uydurma olmadig géralmustir.

4. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Bu calismada genel anlamiyla deskriptif (tasviri) yéntem kul-
lanilmistir. Konuyla ilgili kitap, makale ve tezlerden elde edilen bilgi
ve rivayetlerin aktarilmasi ve yer yer degerlendirilmesiyle olusan bi-
rinci béltimde teorik bilgilere yer verilmistir.

Ikinci béltimde ise Taberi tefsirinde sahabe ihtilafina dair riva-
yetler tespit edilmeye calisilarak elde edilen veriler, konulara gore
tasnif edilmistir. Her konuda tezat ve tenevvu ihtilafi 6rnegi bulun-
mamaktadir. Bu nedenle konunun basinda hangi konuya dair ihti-
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laflarin oldugu belirtilerek 6rnekler incelenmis ve bu 6rneklerin te-
nevvl ve tezat ihtilafi kapsaminda hangi béltiime dahil oldugu konu-
sunda kisaca degerlendirme yapilmistir.

Sahabenin tefsirde ihtilaf ettigi konular belirlemek tizere yapi-
lan calismanin incelenmesi asamasinda basvurulan kaynaklari, kla-
sik kaynaklar ve son donem arastirmalarini ifade eden modern kay-
naklar seklinde iki baslik altinda ele almak mimktndur.

Klasik Kaynaklar

Calismanin temel kaynagi, Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir et-
Taberinin (6. 310/923) Camiu’l-beyan an te’vili ay’il-Kur’an isimli
tefsiridir. Eser, Islam Manstar Abdu’l-Hadid énciltigtinde hazirlanmis
ve Daru’l-hadis yayinevinden 2010 yilinda ¢cikmistir. Taberi tefsirinin
ansiklopedik bir eser olmasi, sahabe rivayetlerine ulasilmas1 agisin-
dan bu arastirma i¢in 6nemli bir kaynag: olusturmaktadir.

Taberinin tarih alaninda telif ettigi Tarihu’l-timem ve’l-miilik:
Tarih-i Taberi adl1 calismasi ise, tarihi olaylar noktasinda zaman za-
man basvurulan bir diger kaynaktir.

Birinci ve ikinci boélimdeki 6rneklerin tekrar etmemesi icin bi-
rinci bolimde Taberi Tefsiri disinda bazi kaynaklara mtiracaat edile-
rek farkli ihtilaf 6rnekleri kullanilmaya calisilmistir. Bu anlamda
Maverdinin en-Ntiket ve’l-uytin’u ve KurtGbinin (6. 671/1273) el-
Cami’ li-ahkami’l-Kur’an’, rivayetlerin bulunmas: konusunda oénce-
likli olarak kullanilmistir. Ozellikle Maverdinin (6. 450/1058) tefsi-
rinde farkli gortisleri kisaca tasnif etmesi, rivayetlerin bulunmasi
acisindan kolaylik saglamistir. Kurtibinin el-Cami’ li-ahkami’l-
Kur’an tefsiri ise mukaddimesinde ihtilaf konusuna deginerek 6rnek-
ler vermesi ve ahkam tefsiri olmas1 yani sira bircok rivayeti icinde
barindirmasi agisindan sikca basvurulan diger bir kaynak olmustur.

Zahirli mezhebinin 6nde gelen Aalimlerinden Ibn Hazm’n
(456/1064) kaleme aldig1 el-Thkam fi usili’l-ahkam isimli eserinde bir
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boliim, sahabenin Hz. Peygamber dénemi ve sonrasinda yapmis ol-
dugu yanlis ictihatlara ayrilmistir. flk béliimde, sahabenin Kur’an
anlayisinda 6rnek teskil etmesi bakimindan bu eserden faydalanil-
mistir.

Calisma acisindan Ibn Teymiyye’nin gériisleri biiytik énem arz
etmektedir. ibn Teymiyyenin, Mukaddime fi usuli’t-tefsir, Mecmuu’l
Fetdva ve Swat1 Miistakim (Iktiza’ ii’s-dirati’l-miistakim li-muhdlefeti
ashdbi’l-cahim) adl1 eserlerinde ortaya atmis oldugu “Selef tefsirinde-
ki ihtilaflar tezat ve tenevvl ihtilafi olarak ikiye ayrilmaktadir. Saha-
beden tefsir alaninda gelen yorum farkliliklar: genel anlamu itibariyle
tenevvll kapsami cercevesinde degerlendirilmelidir” seklindeki s6zti
bu calismanin ortaya ¢ikmasinda 6énemli bir unsur olmustur.

Ibrahim b. Masa es-Satibi’nin (6. 790/1388) el-Muvdfakat adli
eseri ihtilaflarin tanimlanmasi, nitelikleri ortaya koyma agisindan
kullanilan bir diger eserdir.

Ahkam ile ilgili konularda mezhepleri genel olarak gérebilmek
adina Ibn Riisdin (6. 595/1198) Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid adli calismasina basvurulmustur.

Son olarak arastirma boyunca verilen ayetlerin mealinde Di-
yanet Isleri Baskanliginin hazirlamis oldugu Kur’an-i Kerim Meali
esas alinmistir.

Modern Kaynaklar

Calismanin ilk bolimtinde yer alan kavramsal alanin dtzen-
lenmesinde Ferruh Kahraman’in Ulimu’l-Kur’dn Ozelinde Tefsirde
Intilaflar ve Halil Aldemirin Kur’ant Kerim’e Gére Ihtilaf Nedenleri,
Alanlan, Boyutlari, Céziim Yollar: calismalan sik¢ca basvurulan kay-
naklardan olmustur.
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Ihtilaf sebeplerine etki eden faktérlerin basliklandirihimasinda
Zeki Yildinm’n Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri adli makalesin-
den yararlanilmistir.

Ihtilaf tanimlari konusunda tenevvii ihtilafinin tanimlanma-
sinda Ferruh Kahraman’in Ulimu’l-Kur’dn Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar
adli kitabindan ve Muna Bint Abdilaziz b. Abdullah el-Muayzer’e ait
Intilafu’t-tenevvii fi't-tefsir dirdse nazariyye tatbikiyye adli kitaptan
faydalanilmistir. Tezat ihtilafi tanimlamasi konusunda ise Musaid b.
Stleyman et-Tayyarin Fusul fi usuli’t-tefsir ismindeki calismas: dik-
kate alinmustir.

Genel anlamdaki ihtilaflar ve Tefsir alanindaki ihtilaflar1 gére-
bilmek icin Kenan Ayarin Sahabe Dénemi Siyasi Olaylarninda
Kur’an’in Rolii adli calismasi dikkatle incelenmistir.

Sahabenin ihtilaf sebepleri ve ihtilaflarin1 gérebilmek icin ya-
rarlanilan bir diger kaynak Mehmet Zeki Dumanin Kur’an’in Tefsi-
rinde Sahabenin Ihtildflart ismindeki makalesidir.

Mufessirlerin ihtilaflar1 konusunda ele alinan eserler, calis-
manin insa edilmesinde ve zihinsel alt yapiy1 tamamlama konusunda
ayr1 bir yer tutmaktadir. Bununla ilgili olarak Stleyman Mollaibra-
himoglu'nun kaleme aldigi U¢ Makale adli eserindeki Miifessirlerin
Intilaf Sebepleri ile ilgili béliim, Muhammed Vehbi Dereli'nin Tefsirde
Yanilgt Sebepleri adl1 ¢calismas: ve Abdtlcelil Candanin Kur’an Tefsi-
rinde Sapma ve Nedenleri Tefsire Sokulan Bid at, Hurafe ve Tahrifat
ismindeki eseri bu konuda yararlanilan énemli kaynaklardandir.

Muhsin Demirci’nin bu konuda yazmis oldugu, genel anlamda
mufessirlerin ihtilaflarini ele almis oldugu “Kur’an Tefsirinde Farkl
Yorumlar, Tespitler-Degerlendirmeler” adli Ui¢ ciltlik calismas1 calis-
maya kaynaklik etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu eser-
den sahabe ihtilaflarina dair bazi 6rnekler, arastirmanin ilk bo6la-
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munde kullanilmistir. Eserde, tezat ihtilafi alenen ifade edilmese de
satir aralarinda bu ihtilaflar1 okumak mumkutindur.

Hz. Peygamber ve sahabe doénemindeki tefsir faaliyetlerinin
ifade edilmesinde ve 6rnek gosterilmesinde Ismail Cerrahoglu’nun
“Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz veren Amiller” adl1 ¢aligsmasi,
Suat Yildinm’in “Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri’, Mehmet Strme-
li'nin “Sahabenin Kur’an Anlayist” ve Zehebinin “et-Tefsir ve’l-
mufessirun” adli calismalarindan faydalanilmistir.

Sahabe dénemi tefsiri ile ilgili ayrica Omer Dumlu’nun, “Sa-
habe Tefsiri Uzerine” ve Nurettin Turgayin “Sahabenin Tefsir llmin-
deki Yeri” adl1 makalelerine basvurulmustur.

Buitlin bunlara ilaveten tefsire dair, usul, tarih, Kur’an Tarihi,
Kur’an ilimleri gibi eserlere de sikca basvurulmustur.

4.1. Taberi’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Bir donemin kapanip yeni bir donemin baslamasina sebep
olan, 3 mufessirlerin imami olarak nitelendirilen4 Ebtu Cafer Mu-
hammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, rivayet ve
dirayet tefsirinin ilk 6rnegini veren, Kur’an bastan sona tefsir eden
mufessirlerin en 6nde gelenlerinden biridir.

Taberi, 225 yilinda Taberistann Amul sehrinde dogmustur.
Ilk tahsiline memleketinde baslamis yirmili yaslarda ilim yolculugu-
na cikmis, Kafe, Basra, Vasit, Rey, Suriye, Misir, Fustat ve Bagdat

3 Taberi tefsiri, nakil tefsirlerinin énde gelenlerinden biri olmakla birlikte ilk
dénem Kur’an1 bastan sona tefsir etmesiyle yeni bir dénemi baslatmistir.

4 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Tabakadtii’l-kiibra, nsr. Ali Muhammed
Umeyr (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1396/1976), 95.
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gibi meshur ilim merkezlerinde 6grenim gorerek, pek cok alanda
kiymetli eserler vermistir.5

Taberinin, diinyaya gozlerini acip ilim tahsil ettigi dénemde
“tedvin cagl” baslamais, ilim merkezleri usul esaslarini belirlemis,
fikhi mezhep doktrinleri netlesmis, tefsir ekolleri tesekkul safthasini
tamamlamis ve istikrar bulmustu. Re’y ve nakil tartismalarinin ates-
lendigi Sii-Stinni taraflarinin ilmi ve siyasi rekabete girildigi déneme
tanik olan Taberi, hem ilimde hem siyasette orta bir yolu takip etmis,
kendisini ilme adamistir.6 Ozellikle Bagdat’a yerlestikten sonra mez-
hebi taassup sahibi olan Hanbeliler ile ihtilafa diismUs, hatta bu ifrat
ehli tarafindan Rafizi olmakla itham edilmis, ders halkalar1 baskina
ugramis, evi taslanmis, kendisi fiziksel siddet gérmuis bu nedenle eve
kapanip eser telifi ederek ilmi hayatina devam etmistir. Bu tztuct
hadiselerin meydana gelmesinde fikhi yetkinligi bulunan Taberinin
Safii mezhebinden ayrilarak mtictehit imam olarak yeni bir usul ta-
kip etmesi ve Ihtildfu’l-Fukahd adli eserinde imam Hanbel’i fakih te-
lakki etmemesinin 6énemli bir rolti vardir.” Bu sekilde sosyal bir baski
altinda yasam stren Taberi, 310 (923) yilinda Bagdat’ta vefat etmis,
kendi evinin icinde defnedilmistir.8

Taberi, sadece Tefsir ilminde degil, bircok alanda 6ne c¢ikmis
bir sahsiyettir. Hafiz olan imam ayni zamanda kurradir; Ahmed b.
Yusuf et-Taglebi’den kiraat dersleri almistir. Hadis ilminde yetkin bir

5 Muhammed b. Ishak ibniti'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Ibrahim Ramazan (Bey-
rut: Darul-marife, 1414/1997), 288; Suyuti, Tabakat, 95-96; Omer Nasuhi
Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2008), I, 363-364.

6 Taberi, hem Hz. Ebubekir ve Hz.Omer’in faziletine dair eser kaleme almis,
hem de Gadir-i Hum hadisi hakkinda bir kitap telif etmistir; Ismail Cerra-
hoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 534.

7 Mustafa Fayda, “Muhammed b. Cerir et-Taberi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 318-319; Cerrahoglu, Tef-
sir Tarihi, 528-530.

8 Bilmen, Btiyiik Tefsir Tarihi, 363.

~ 20 ~



— Sumeyra Nalbant —

alimdir, bu ilimde icazet almistir. Mezhep sahibi bir fakihtir, miicte-
hit imamdir. Tarih alaninda genis hacimli bir eser muellifi olan bui-
yuk bir tarihci, siirleri olan bir edebiyatcidir; tefsiri incelendiginde
Arap siirinden pek cok kez istishadda bulundugu, nahiv tartismala-
rina yer vererek dil ve belagat bilgisini konusturdugu goézlenmekte-
dir.9 Biittin bunlarin yaninda Islami ilimler disinda felsefe, mantik,
matematik, cebir ve bircok hesap dallari ile tip gibi farkli bircok
alanda da ilim tahsil etmistir.1°

Kendisinin baslica eserlerine 6rnek olarak sunlar sayilabilir:
Camiu’l-beyan an tevili ayi’l-Kur’ an, Tarihu’l-timem ve’l-miilik, Ih-
tilafii’l-fukahd, Latifu’l-kavl fi ahkami seraii’l-Islam, Tehzibu’l-asdr,
Kitabu’l-kiradt ve tenzilu’l-Kuran.1!

Muhtasar olarak nakledilen Taberinin hayati ve ilmi kisiligi
bir tez olarak calisilmamis olsa da basta tefsiri olmak tizere pek cok
eserinden hareketle yapilan calismalarda Taberinin hayat1 hakkinda
bilgiler nakledilmistir.12

9 Bilmen, Btiytik Tefsir Tarihi, 1, 366-367; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 538-542.
10 Yasar, Naif, “llk Uc Asir Kelami Tartismalar Baglaminda Taberi(224-
310/839-923)’nin Konumu” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015), 16.

11 Genis ve ayrintili bilgi i¢in bk. Fayda, “Muhammed b. Cerir et-Taberi”, 318;

Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 533-534.

12 Bu yapilan calismalardan bazilar1 sunlardir: Yiksek, Ali, “Islam Hukuk
Tarihinde Taberi Mezhebi” (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,
2014); Nam, Mehmet, “Taberi Tarihinde Hz. Musa lle Ilgili Verilen Bilgiler
Uzerine Bir Arastirma” (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1996);
Maral, Ctineyt, “Tefsirde Dilbilimsel Yéntem (Taberi Ornegi)” (Doktora Tezi,
Dicle Universitesi, 2017); Aliyev, Kamil, “Kehf Stresi Ekseninde Taberi Tef-
sirinde Israiliyat” (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2017); Yildiz,
Faruk, “Eba Ca’fer Muhammed B. Cerir Et-Taberi’nin (224-310/838-923)
Tarihti'l-Umem ve’l-Mtiltk Adli Eserine Goére Islam Tarihi Kronolojisi” (Yuk-
sek Lisans Tezi, 2015); Igdi, Ahmet, “Bir Siyer Mtuiellifi Olarak Et-Taberi:
Tarihu’r-Rusil vel-Muilak Ozelinde” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universite-
si, 2012); Yasar, Muhemmed Yusa, “Taberinin Temel Itikadi Gérusleri”
(Ytiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2012); Bayrakci, Nizamettin,
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4.2. Taberi Tefsiri ve Ihtilafa Bakis1

Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberinin tefsir alaninda
kendi déneminde ve sonraki dénemlerde esine az rastlanir bir eser
olarak ortaya koydugu Camiu’l-beyan an te’vili dy’i’l-Kur’an isimli
eseri sahabe ve sonraki donem alimlerinin tefsir nakillerini aktaran
bir rivayet tefsiridir. Ayni zamanda siirle istishad, nahiv ve i’rab acik-
lamalari, farkli kiraatler arasinda tercih, bir ayet hakkindaki goériisle-
ri degerlendirmeye tabi tutup secim yapmasi acisindan dirayet tefsiri
olma 6zelligini tasimakta olan bir tefsirdir.13 Bu mtimtaz eser, h. 270
(veya 290) yilinda kaleme alinmis,!4 h. 306 yilinda Taberi’nin kendi-
sine okunmustur.15

Taberi’nin, tefsiri yazma sebebi olarak ifade ettigi Kur’an’a dair
baska hicbir kitaba muhta¢c olmadan gerekli tiim bilgileri iceren bir
eser meydana getirme istegi, onun hem ittifak hem de ihtilaf edilen
tim hususlar1 cem etmesine sebep olmustur.16

“Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an Ilimleri Acisindan Incelenmesi”
(Yiilksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2010); Akdokur, Fatma, “Teh-
zibu’l-Asar Baglaminda Et-Taberinin Hadisciligi” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2010); Ayrica Taberi adina bir sempozyum dtiizenlenmistir:
Tefsir Anabilim Dali Vu. Esgtidim Toplantis1 Ve Bir Mifessir Olarak Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu, 11 Haziran 2010, Konya.

13 Gelenekte rivayet tefsirlerinin en 6énemlisi olarak gortilen Taberi’nin tefsiri-
nin ayni zamanda bir dirayet tefsiri 6zelligi tasidigini ortaya koyan 6nemli
calismalar yapilmistir. Bilgi icin bk. Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorum-
lama Yéntemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005); Hact Onen, Taberi
Tefsirinin Dirdyet Boyutu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014).

14 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 535.

15 Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili ayi’l-
Kur’an, nsr. Mansar Abdu’l-Hadid (Kahire: Daru’l-hadis, 1431/2010), 1, S5.

16 Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 57; Tefsiri kaleme almasina dair daha genis bilgi
icin bk. Taberi, a.g.e., I, 55-57; Ismail Cerrahoglu, “Camiu’l-beyan an te'vili
ay’il-Kur’an” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1993), 2: 105.
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Taberi, tefsirin cesitlerini tic maddede ifade eder: Ilk olarak Ki-
yamet saati gibi Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi gaybi ko-
nularda te'vilini yalnizca Allahn bildigi tefsirdir. Ikincisi Rasullul-
lah’in beyani olmadan timmetinden kimsenin aciklayamayacag: ko-
nulari (helal ve haramlar, hiiktimler vb.) icine alan tefsirdir. Uctincti-
su ise i'rab, garip kelimeler gibi Arap dilini bilen kimselerin yapabile-
cegi tefsirdir.1” Bu bilgi cercevesinde Taberinin re’y ile tefsiri dilsel
aciklamalara dayali bir te'vil faaliyeti olarak goérdtigiini sdylemek
mumkindtir.18

Taberi, tefsirinin mukaddime boélimutinde 6nemli bilgilere ve
tartismalara yer vermektedir. Onun bu bélimde Kur’an ve tefsire
dair bircok metodolojik meseleyi ele alip degerlendirdigi gértilmekte-
dir. 19 Taberi, tefsire dair genel bir aciklama yaptiktan sonra
Kur’an’da Arapca ve Acemce lafizlarin olup-olmamasi konusuna de-
ginmis, kararl bir sekilde Arapcalasmis olan lafizlarin yabanci bir dil
sayllamayacagini, Kur’an’da Arapca disinda bir dilde kelime olmadi-
gin dile getirmistir. Bu konuya nakli ve akli delillendirmelerle genis-
ce yer veren Taberi, daha sonra “Kur’an’in yedi bab Ulizerine indiril-
mesi”, “Kur’an’in yedi harf tizerine indirilmesi” konusundaki rivayet-
ler cercevesinde izahatlarda bulunmaktadir.20

Kur’an’in te'vil edilmesine dair actig1 baslikta tefsirin caiziyeti-
ne, sinir ve kapsamlarina dair bilgiler vermektedir. Sonrasinda re’y
ile tefsiri reddedenlerin goérislerini nakletmekte ve bolimuiin devami
olarak Kur’an’ tefsir eden sahabe ve goOruslerini aktarmaktadir.
Kur’an’in tamaminin Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilip edilmedi-

17 Taberi, a.g.e., 1, 101.

18 Onen, Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu, 40.

19 Mesut Okumus, “Taberi Tefsirinde Baglamin Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi
Dergisi 6/13 (2002): 128-129; Bayrakeci, “Camiu’l-beyan an Te'vil-i Ay’il-
Kur’an Adli Eserin Mukaddimesi ve Degerlendirilmesi”, 66.

20 Taberi, Camiu’l-beyadn, 1, 55-89.
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gi hakkindaki tartismalara da yer veren Taberi, Hz. Aise’den nakledi-
len “Hz. Peygamber birkac ayet disinda Kur’an’ tefsir etmedi” gorti-
sint senedindeki mechul bir ravi sebebiyle reddetmektedir. Ibn
Mestd'un, “Biz on ayeti ezberleyip amel etmeden diger ayetlere gec-
mezdik” rivayetini esas alarak, Hz. Peygamber’in Kur’an’in miicmelini
beyan ederek, helal ve haramini teblig ettigini ifade etmektedir.2!

Mukaddimenin son bélimlerinde ise Kur’an ilimlerine asil
teskil edecek, Kur’an ve sUre isimlerine ve ayet bilgilerine dair rivaye-
teler nakletmis, “Kur’an” lafzinin asli, Furkan kelimesinin anlami,
surelerin isimlerinin Hz. Peygamber tarafindan verilmesi, tival-mitn-
mufassal streler gibi konular aciklamistir.22

Taberi mukaddimeden itibaren tefsirini bir konu etrafindaki
farkh goértisleri tasnif ederek aktarmis, sonra bunlar1 degerlendirme-
ye tabi tutarak tercihte bulunmustur. Tefsirin en 6nemli 6zelligi,
Kur’an’ bastan sona ayet ayet tefsir etmek, bunu yaparken de saha-
be, tabiin ve tebeu’t-tabiin sbzlerini aktarmak olmustur. Dil ve bela-
gat tartismalarinda isimden ziyade ekol/bdlge adini vererek aktarim-
da bulunmus, kiraat ihtilaflarini ayrintili olarak ele almistir. Kiraat
ihtilaflarinda da bdélge ismi, kurra isminden daha cok bulunmakta-
dir. Dikkat cekici bir nokta da bazen Taberi’nin bazi kiraat ihtilafla-
rinda imam mushaf disindaki bir kiraati benimsemis olmasidir.?23
Kelamci yontinu yansittig: tefsir yorumlarinda yeri geldikce Kaderiy-
ye (Mu’tezile) diisiincesine cevap vermistir.24

Taberinin ihtilafa bakisi kiraat konusundaki ihtilaflar, fikhi
ihtilaflar ve nahiv hususundaki ihtilaflar olarak ti¢c ana baslikta ince-
lenebilir. Taberi tefsirinde genellikle ihtilaflar tasnif edilerek ortaya

21 Taberi, a.g.e., 1, 90-96.

22 Taberi, a.g.e., 1, 102-111.

23 Ornekler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 462, 551; IV, 644, 802, 832,
885;V, 57, 91, 252, 378, 481.

24 Ornek icin bk. a. mif, a.g.e.,, 1, 149.
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koyulmus, en sonunda degerlendirme yapilmistir. Bazen sahabe-
tabiin nakilleri verildikten sonra “bu konuda Hz. Peygamber’den de-
liller” getirilerek go6rtislerden birisinin desteklenmesi s6z konusu-
dur.2% Bu tir rivayetlerin ya merfu’ hadis konumunda oldugunu ya
da Taberinin hadis ve tefsir rivayetlerini farkli gérerek kimi zaman
tefsire dair naklettigi gértislere hadisten delil gosterdigini sdylemek
mumktindiir. Baz1 ayetlerde rivayetler hakkinda hicbir aciklama ya-
pilmazken bazilarinda da nakil bulunmamaktadir. Bu durum daha
cok Mekki sureler icin s6z konusudur. Taberi, Israiliyata dair nakil-
lerde bulunmus fakat bunlar rivayet olarak aktarmis ve tercihte bu-
lunmamistir.26

Sonuc¢ olarak Taberinin ansiklopedik bir eser olma vasfini
icinde barindiran bu tefsirinin hicri Gicincti asra kadar ortaya konu-
lan ilimlerin bir 6zeti olmasi hasebiyle bliytik 6nem tasidigini séyle-
mek mUmkindir. Bunun yaninda farkhh goértsleri “ihtilaf” olarak
niteleyip olumlu anlamda tefsirinde kullanmas1 ve aktarmasi hem
sahabenin hem de tabiinin ihtilafa dlsebilecegini gostermektedir.

25 Ornek olarak bk. a. mif., a.g.e., 4, 402-406.

26 Bu tur rivayetlerde Taberi’nin tavri bu tir bilgilerin faydasi olmadigi, ilim
acisindan eksiklik veya tsttnliik olmadig1 yéntindedir. Ornek olarak bk. a.
mlf., a.g.e., 1, 367.
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Tefsir, “bir seyi aciklamak, kesfetmek ve aciga cikarmak, ortii-
yu kaldirmak” gibi anlamlara gelen “,uw$”, koktnden turetilmis bir
kelimedir.?” Terim olarak ise; “Ayet ve surelerin inis sebeplerini, kis-
salari ve kissalardaki isaret edilen ibretleri; Mekki-Medeni, muhkem-
mutesabih, nasih-mensuh, umum-husus, mutlak-mukayyed ve
mucmel-mUbeyyen olan ayetleri bilmektir”28 seklinde tarif edilmistir.
Baska bir tanimda da tefsir, “Allah Teala’nin Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e indirmis oldugu kitabin anlasilmasina, ayetlerin anlamlari-
nin agiklanmasina, ayetlerden hiikiim ve hikmetlerin ¢ikarilmasina
vesile olan bir ilimdir. Bu nedenle Arap dili ve belagatinden, fikih
usulinden, kiraat ilminden ve sebeb-i niizul, nasih-mensuh gibi
Kur’an ilimlerinden yardim alir”?? seklinde tanimlanmistir. Tefsir ilmi
kisaca, “Kur’an’in anlasilmasi ve ayetlerin maksadini ortaya koyan
bir ilim” olarak ifade edilebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber’den iti-

27 Muhammed b. Mukrim bin Manztr, Lisanti’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir,
1414/1993), 5, 55; Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacti’l-ards
min cevahiri’l-ka@mus, nsr. Komisyon (Ltibnan: Daru’l-Fikir, 1995), 13, 323.

28 Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Behadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi
ulimi’l-Kur’an, nsr. Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru ihyail-kiittib%l-
arabiyye, 1376/1957), 2, 147-148; Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulami’l-
Kur’an, Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim (Kahire: Hey’etul-Misriyyeti’l-
ammeti li'l-ktittb, 1394/1974), 4, 192-194.

29 Suyuti, a.g.e., 4, 195.
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baren Kur’ani anlama ve aciklama faaliyetlerinin nasil anlasildigi
6nem arz etmektedir. Clinkti yorum faaliyeti ayni1 zamanda berabe-
rinde 6znelligi de getirmektedir. Bu nedenle bu béliimde ilk olarak
ihtilaf ile ilgili kavramlar; ikinci olarak; ihtilaf cesitleri ve ihtilaf se-
beplerinden bahsedilecektir. Sonrasinda ise, Hz. Peygamber’in tefsiri
ve o’nun Ogrencileri olan sahabenin tefsir 6zellikleri ve ihtilaflari ile
bélum hitama erdirilecektir.

Ihtilaf ve Ilgili Kavramlar

Kelimelerin giicll, icinde barindirdigl anlam sinirlarina bagli-
dir. Clnkt sz, cesitli kelime ve kavramlarla bir anlami aktarma isi-
dir.30 Konu Arapca olunca sinirlar1 zorlayan bir genislige sahip s0z-
cuklerin terimsel degeri incelenmeden 6nce, ardinda sakladigr mana-
lar1 gormek ve kok anlamindan hareketle istilahi1 anlami kavramak
lazzm gelmektedir. Dil ve anlam arasindaki iligkide dil ve onu konu-
sanlar ile onlarin kulttrleri, buytik bir 6nem arz eder. Clinktl insan-
lar kelimelerle iliski kurar ve seylere anlam yukleyerek onlari isim-
lendirirler.3! Sézctklerde aslolan lafzin kendisinden ziyade isaret et-
tigi baglamdir. Bu nedenle lafiz-muhatap-muhatib-hitap arasindaki
baglam, kulturel iliski 6nem arz etmektedir. Buradan hareketle 6nce-
likle bu baslik altinda calismay1 insa eden kelimeler ve iligkili s6z-
cukler serdedilecek, sonrasinda istilahi anlamlara yer verilecek ve
ihtilaf olgusunun tarihsel seyri ile konu sonlandirilacaktir.

30 Orhan Atalay, 20. Ytizyil Tefsir Akimu —Ictimai Tefsir- (Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, 2004), 16.

31 John Hospers, “Kelimelerle Diinya Arasindaki Iliskinin Felsefi Analizi”, cev.
Sahin Filiz, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 99,9 (2000): 227.
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A. ihtilaf ve Hilaf

Ihtilaf, “© J ¢” kokiinden turetilmis mezid bir fiil olan “calisl”
kelimesinin mastaridir. Kok anlamu ititibariyle s6zltikte arkadan gel-
mek, sonradan yerine ge¢cmek anlamlarina gelmektedir.32

I”

Ihtilaf kelimesi ise anlasti, muvafik oldu anlamina gelen “§la
kelimesinin zittidir.33 Thtilaf mastar ve isim olarak “bir seyin diger bir
seyin pesinden gelmesi, gidip gelmek, ayr1 gértiise sahip olmak, ce-
kismek, kars1 karsiya gelmek, esit olmamak goéris ayriligr ve anlas-
mazlik” gibi manalara da gelir-.34 Ayni1 zamanda bir seyin birbirinden
farkli oldugunu, ayri o6zellikler tasidigini ifade etmek icin de kulla-
nilmaktadir. 35 Son olarak takip etmek, birinin yerine ge¢cmek anlam-
larina gelmektedir. 3¢ Terim olarak bir kimsenin sézlinde veya davra-
nisinda digerlerinden ayri bir yolda olmasini, baska gériis benimse-
mesini ifade etmektedir.37

Hilaf: Thtilaf kelimesi ile yakin anlami bulunan baz kelimeler
mevcuttur. Bunlardan ayni kokten gelen “OMs” sézcuigll ayrica degi-
nilmesi gereken bir kelimedir. Hilaf, “.9-J-¢” kelimesinden ttretilmis,

sullasimezid olan mastar bir kelimedir. Soézliikte “muhalefet etmek,

32Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, nsr. Mehdi el-Mahztmi,
Ibrahim es-Semerrai (by.: Daru ve Mektebetiil-Helal, ty.), 4, 266;ibn
Manzar, Lisanii’l-arab , 9, 82; Zebidi, Tdacii’l-arus, 23, 240; Ragip el-Isfehani,
el-Miifredat fi Garibti’l-Kur’an, nsr. Safvan Adnan el-Davudi (Beyrut: Daru’s-
samiyye, 1412/1991), 293.

33 Zebidi, a.g.e., 23, 275.

34 Sukri Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21: 565.

35 fbn Manzur, Lisdntil-Arab, 9, 102; Halil Aldemir, Kur’dn’t Kerim’e Gére
Intilaf Nedenleri, Alanlari, Boyutlari, Céztim Yollart (Iistanbul: Kitabi Yaymevi,
2010), 32.

36 fbn Manzur, Lisaniil-Arab, 9, 86; Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 1, 295;
Isfehani, el-Miifredat, 295.

37 Ozen, “Ihtilaf”, 565
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tartismak”38 gibi anlamlara gelen hilaf kelimesi, Arapcada genel an-
lamu itibariyle zitlik ifade etmektedir. Bu anlamda muhalefet kelimesi
ile es anlamli kabul edilmektedir.3 Hilaf, buttin farkliliklar1 icine
alan bir kelimedir ve tezatliktan daha genel bir anlami ifade eder. Bu
anlamda olumsuzluk bildirmesi acisindan zaman zaman tezat keli-
mesi ile ayn1 anlamda kullanilsa da; hilaf kavrami tezat kavramindan
daha kapsamli bir kelime kabul edilmistir. Ctinkti her ne kadar bir-
birinin zitt1 olan iki sey birbirinden farkl iseler de her farkl iki seyin
birbirinin zitt1 olmasi gerekmez.4° Terim olarak hilafi “Tez ve anti tez-
den birini benimseme ve digerine kars: tavir alma” seklinde ifade et-
mek muimkuindur.4!

Kur’an’da tespit edilebildigi kadariyla ihtilaf kelimesi, stilasi-
mezid formlariyla birlikte yltiz yirmi alt1 yerde gecmektedir.42 Bu ke-
lime, cesitli anlamlariyla birlikte Kur’an’da pek cok ayette kullanil-
maktadir. Bunlara 6érnek olarak sunlar verilebilir; geri kalmak, ( el-
Bakara 2/176.) goris ayrihigina dismek, (el-Enfal 8/42.) pes pese
gelmek, (el-YGnus 10/6.) savastan geri birakilmak anlaminda “ ‘UJ:waI
igfaﬁ” seklinde tef’il babinda fiil ve ismi fail sigasinda kullanilmakta-
dir. Verilen sézden dénmek anlaminda “wl3l” formunda Kur’an'da
pek cok yerde gecmektedir (et-Tevbe 9/118; el-Feth 48/11, 15, 16).
“calxiwl” seklinde istifal babinda ise egemen kilmak, (el-A’raf 7/129;

38 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 4, 265; Zebidi, a.g.e., 23, 251.

39 Halil b. Ahmed, a.g.e., 4, 265; Ibn Manzur, a.g.e., 9, 86; Ragip el-Isfehani,
el-a.g.e., 1, 295.

40 fbn Manzur, a.g.e., 4, 265; Zebidi, Tacti’l-aris, 28, 191-195; Isfehani, a.g.e.,
294.

41 Sukri Ozen, “Hilaf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 17: 527.

42 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemti’l-miifehres li-elfazi’l-Kuran’t Kerim
(Misir: Daru’l-kuttbi’l-misriyye, 1364/1945), 238-241.
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en-Nur 24/55) birini baskasinin yerine gecirmek (el-En’am 6/132;
HGd 11/157) anlaminda kullanilmaktadir.43

Hilaf ve ihtilaf kelimeleri ayni kdkten gelmekle birlikte arala-
rinda bazi ntians bulunmaktadir. Ilk dénemlerde bu ayrim gozetil-
mezken, son zamanlarda bu iki kavrama farkli manalar ytiklenmis-
tir.44 Buna gore hilaf 6nceden benimsenen goértist hicbir delile da-
yanmaksizin inatla savunmayi, karsi tarafa tavir almayi; ihtilaf ise
ayn1 konu Uzerinde farkli metotlar takip ederek delil izere goériis be-
yan etmeyi ifade etmektedir.45 Satibi (6. 790/1388) de hilafin ser’
delillere uyarak Sari’in maksadini arastirmaktan ziyade saptirici de-
lillerden kaynaklandigini s6ylemekte, bu anlamda hilaf terimini kul-
lanmay1 deger bulmamaktadir.#¢ Bu nedenle ihtilaf delile dayanilarak
meydana geldigi icin ictihat kapsaminda degerlendirilmis, hilaf ise
dayanagi olmadigi icin bid’at olarak gértilmusttr.+7

Ihtilaf kavrami buglin menfi anlami ifade etmede kullanilma-
sina ragmen, aslinda icerisinde hem olumlu hem de olumsuz duru-
mu barindiran bir yapiya sahiptir. Ornek olarak “wlsl” fiilinin bag-
lamina gére olumsuz anlamda “géris ayriligina dusttler” seklinde
bir anlam verince tezat; “farkli gortisler beyan ettiler” seklinde olum-

43 Baz1 ornekler icin bk. el-Bakara 2/30, 66, 80, 113, 164, 176, 213, 235,
255; Al-i imran 3/9, 19, 55, 105, 170, 190, 194; en-Nisa 4/9, 82, 157; el-
Maide 5/33, 48; el-En’am 6/133, 141, 164, 165; el-A’raf 7/17, 69, 74, 124,
129, 142,150, 169; el-Enfal 8/42, 57; et-Tevbe 9/77, 81, 83, 87, 93,118,
120; el-Yanus 10/6, 14, 19, 73, 92, 93; el-Hud 11/57, 88, 110, 118; er-
Ra’d 13/11, 31; el-ibrahim 14/22, 47; en-Nahl 16/13, 39, 64,69, 92, 124;
el-Isra 17/76; el-Meryem 19/37, 59, 64; Taha 20/58, 71, 86, 87, 97, 110.

44 Hilaf ve ihtilaf kelimelerinin ayni anlamda kullanildigina dair bilgi icin bk.
Zebidi, Tacii’l-arus, 23, 251; Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 295.

45 Ozen, “Hilaf’, 17, 527.

46 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat Islami llimler Metodolojisi, cev. Mehmet
Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 4, 223.

47 Bilmen, Briytik Tefsir Tarihi, 1, 153; Stleyman Mollaibrahimoglu, 3 Makale
(istanbul: Stileymaniye Vakfi Yayinlari, 2000), 61-62.
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lu bir anlam ytiklendiginde bu baglamda tenevvii anlamina gelir. Te-
zat ihtilafi, ayrilign (dismanligl, hiziplesmeyi) meydana cikarirken,
tenevvll ihtilafi rahmeti ve evrenselligi ortaya cikmasina sebep olur.
Boylece tezat menfi, tenevvill ise muisbet bir durumu ifade eder+8

1. Tenevvii

Tenevvi kavrami “g-9-¢,” kéktinden turetilmis, tefa’ul babinda

mastar bir kelimedir. “g-9-¢,” sézliikte mastar siygasinda “cesit, sinif,
cins, tur, istek, ac olmak, susuzluk, farklilik, 6rnek, bir tarafa mey-
letmek, sallanmak, kararsiz kalmak, sekil ve karakter” gibi anlamla-
ra gelmekle beraber nev’ cins kelimesinden daha 6zel bir anlami ifade

I”

etmektedir. Ayrica “;gld kalibinda agliktan sallanmak anlamina

gelmektedir.4® Tefa'ul babinda bulunan “gei” kelimesi ise cesitli ve
tarlti olmak, tek unsurdan olusmamak manalarinda kullanilmakta-
dir.50 Kur’an’da tenevvi kelimesi ge¢cmemektedir.

Tenevvll kavrami tefsir usuliinde miufessirlerin birbirinden
farkli olan yorumlarini ifade etmek icin muspet bir kavram olarak
kullanilmaktadir.5! Tenevvii ihtilafi, ilk olarak Ibn Teymiyye tarafin-
dan kullanilmis olsa da kavramsal agidan tam anlamiyla bir tanim
yapilmamis, daha ziyade bu ihtilafin 6zelliklerinden bahsedilmistir.52
Modern dénemlerde ise tenevvii ihtilafi, “Ayet hakkinda sdylenen gé-
ruslerden tezatlik ifade etmeyen, birbirleriyle celismeyen sahih go-

48 Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Fikhi Ihtilaflarda Olcti, cev. Muisa Hub (Istanbul:
Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 22-23; Ferruh Kahraman, Ulimu’l-Kur’an
Ozelinde Tefsirde Thtilaflar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 32.

49 Halil b. Ahmed, Kitabu’'l-ayn, 2, 257; Muhammed b. Ahmed el Ezheri el-
Herevi, Tehzibu’l-luga, nsr. Muhammed Ivaz Mer’ab (Beyrut: Daru ihyai’t-
turasi’ll-arabi, 2001) III, 130-140; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 8, 364.

50 fbn Manzur, Lisdnti’l-Arab, 8, 364.

51 Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 118.

52 Muna bnt. Abdilaziz, b. Abdullah el-Muayzer, Ihtilafu’t-tenevvii fi't-tefsir
dirase nazariyye tatbikiyye (Riyad: Daru’l-asime, 1434 /2013), 38.
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ruslerin hepsinin ayete hamledilebilme durumu” olarak ifade edil-
mistir.53

2. Tekarub

Tekarub, “C-)-9” kelimesinden turetilmis tefaul babinda mas-
tar bir kelimedir. K6k anlamu itibariyle “_-,-9” , uzak anlamina gelen
“r2” (bu’d) s6zctigliinlin zitt1 olarak “yakin” anlamini ifade etmektedir.
Ayni zamanda tekarub; mekan, zaman, nispet, mevki, koruma ve gi¢
anlamlarinda da kullanilmaktadir.5* Ayrica “c-,-9” kelimesi, kendisi
ile bir seye yaklasmay: ifade etmektedir. Ornegin, “gl:_,.';” formunda
Allah’a yakinlasilan seyi, yani meshur anlami ile bogazlanan kurban
anlamini ifade etmektedir.55 Yine bir ayette gecen “Bu agaca yaklas-
mayin / 6,2l 03 1,5 V9” (el-Bakara 2/35) lafzinda “o-,-§” kelimesi
kullanilmaistir.

Tekarub ile ayn1 kokten gelen kelimeler, Kur’an’da hem fiil
hem de isim sekilleriyle doksan alt1 yerde kullanilmaktadir.56 Bu ke-
limeler, mekan, (el-Bakara 2/35; et-Tevbe 9/28) zaman (el-Enbiya
21/1; el-Enbiya 21/109.), nispet (en-Nisa 4/7; en-Nisa 4/8, 36; el-
Enfal 8/41; el-Fatir 35/18; el-Beled 90/15) ve mevki anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Tekarub, “_-)-9” fiilinin mufaale babindaki anlami ise yine
kok anlami ile ayni dogrultuda uzaklasmak anlamindaki“acls” keli-

mesinin zitt1 olarak yakinlasmak, yakin olmak anlamindadir.5? Bu-

53 Musaid b. Suleyman Tayyar, Fusul fi ustli’t-tefsir (Riyad: Daru’n-nesru ed-
duveliyyu, 1413/1993), 58; Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es-Sayi’,
Esbadbu Ihtilafi’l-mufessirin (Riyad: Mektebetu’l-ubeykan, 1416/1995), 16.

54 fbn Manzur, Lisdanii’l-arab, 1, 662-666; Zebidi, Tdacii’l-aris, 4, 4-10; Ragip
el-Isfehani, el-Mtifredat, 1, 663.

55 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 663.

56 Abdulbaki, el-Mu’cemti’l-miifehres, 540-542.

57 {bn Manzar, a.g.e., 1, 663.
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radan hareketle kavramsal olarak tekarub kelimesinin birbirine ya-
kin olan iki manay1 ifade ettigi sOylenebilir. Bu sebepten olsa gerek
Imam Taberi tefsirinde genellikle kiraat ihtilaflarini zikrederken harf
ve hareke degisimleri gibi anlami ¢cok fazla ve ayetin htikmiina degis-
tirmeyen farkliliklari,58 bazen de yakin iki anlami ifade etmek icin bu
kelimeyi kullanmistir.59

Ibn Teymiyye Mukaddime’sinde ihtilaf kavramini cesitlerine
ayirirken tekarub diye bir baslik acmamis olsa da tenevvil ihtilafinin
bir alt baslhig olarak “Mtiteradif Kelime Disinda Miiterakib Kelime Ile
Tefsir” seklinde bir baslik acmistir.60

3. Tezat

Tezat, “>->-_»o” koklinden tlremis tefatil babinda mastar bir
kelimedir. K6k anlami itibariyle soézliikte her biri kendisine has olan
ozelliklerinde digerine galip gelen, digeriyle uyusmayan, digerine zit
olan iki sey anlamina gelmektedir. Bu tipki siyahla beyaz, 6ltimle
hayat, gece ile glindliz gibidir; biri oldugunda digerinin yok olmasi
gerekir.6! Ayni1 zamanda “wl»” kelimesiyle ayni anlamda bir seyin

dismani, karsit1 ve zitt1 olarak da kullanilmaktadir.62

Zitlik bir baska acidan, “birbirinin karsisinda olan seyden ya
da iki mutekabilden biridir.” demektir. ClinkQ birbirinin karsisinda
olan iki sey, zat itibariyle birbirinden farklidir ve her biri 6tekinin
karsisindadir. Asim Efendiye (6. 1235/1819) goére bu iki turli mey-
dana gelir. Birincisi siyah ve beyaz arasinda ortaya cikan zitlik gibi-
dir; ikincisi ise karsilikl izafete bagh zithktir. Ornek vermek gerekirse

58 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 139; II, 418, 536; III, 845, 866.

59 a. mlf., a.g.e., 3, 384, 386.

60 Ebt’l-Abbas Takiyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir,
nsr. Adnan ZerzUr (Beyrut: Daru mktebetu’l-hayrat, 1490/1980), S51.

61 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 3, 263; Zebidi, Tacti’l-aris, 8, 310; Ragip el-
Isfehani, el-Miifredat, 1, 503.

62 fbn Manzur, a.g.e., 3, 264.
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“Butin insanlar buradadir.” ciimlesi ile “Blitiin insanlar burada de-
gildir.” cimlesi bu gruba déahildir. Bu durumda “tezat” kelimesi s6z-
ltikte muhalefet etmek anlamina gelmektedir.63

Kur’an'da zit kelimesi tek bir yerde gecmektedir.6* “ &9 a8mw M5
o ‘agle UsisSey meisle,” (Hayir, o tanrilar, onlarin ibadetlerini inkar
edecekler ve onlara karsi disman olacaklar.) (el-Meryem 19/82). Ta-
beri bu ayetin tefsirinde yer alan farkl gértisleri verdikten sonra “zit”
kelimesinin Arap dilinde “hilaf” anlamina geldigini, bir kimsenin bir
konuda bagkasina karsi muhalefet etmesi manasini tasidigini be-
lirtmektedir.65

3.1. Tearuz

Tezat kavramini incelerken deginilmesi gereken kelimelerden
biri, “tearuz” kelimesidir. Tearuz sézcluiginin sulasisi olan “_o-,-g”
kelimesi ligat anlamu itibariyle “sergilemek, sunmak, boy kelimesinin
zitt1 olarak en, genislik, teklif etmek, develere isaret koymak, askeri
kontrol etmek” gibi anlamlara gelmektedir.66

Tefsir usultinde ise tezat ihtilaflar1 cercevesinde kullanilmak-
tadir.6” Tearuz kelimesi Kur’an’da seksen yerde koék anlami ve diger
formlan ile birlikte farkli sekillerde gecmektedir.6® Ornegin teklif et-
mek (el-Ahzab 33/72), tisti kapali bir sekilde niyeti belli etmek, ima
etmek (el-Bakara 2/235.), mal-mulk anlaminda (en-Nisa 4/94; el-
A’raf 7/169; el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/42; en-Nur 24/33), bol / cok-
ca yapma (el-Fussilet 41/51) seklinde kullanimlar: mevcuttur. Thtilaf

63 Astm Efendi, Kamus Tercemesi, (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi,
1305/1889), 1194; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 53.

64 Abdulbaki, el-Mu’cemti’l-miifehres, 417.

65 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 802-803.

66 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 1, 271; ibn Manzur, Lisanii’l-arab, 7, 165-187

67 Suyati, el-itkan, 3, 100; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 44.

68 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, 457-458.
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konusunda ise genel anlamda if'al babinin ism-i meful siygasinda
“ 0 );.;” seklinde gecmektedir. Bu anlamda Allahin emrine muhale-

fet edip, ayetlerinden yUiz cevirmek anlamini tasimaktadir (el-En’am
6/4).

3.2. Tenakuz

Tezat kavrami kapsaminda incelenmesi gereken bir diger kav-
ram da tenakuz kelimesidir. Tenakuz kék anlami itibariyle “_o-9-o”
kelimesinden gelmektedir. Binay1 yikmak, ip, gerdanlik gibi seylerin
digiimunt ¢ézmek, anlasamay1 bozmak, iptal etmek anlaminda kul-
lanilmaktadir. Ayni1 zamanda mecaz olarak “ahd” kelimesinin aksine
verilen s6zti bozmay: ifade eder.®® Tenakuz ise ism-i meful formunda
s6z ve siirdeki celiskili ifadeleri tanimlar.70 Kur’an’da ise dokuz yerde
gecmektedir.”! Zehebi tenevvi ihtilafindan farkli olarak tenakuz ve
tezat1 ayni anlamda kullanmistir.72

4. Miistereklik

Miusterek kavrami, “J-,-u” kelimesinden tiretilmistir. S6zluk-
te katilmak, bir sirket veya mala ortak olmak, sirk kosmak, yolda
meydana gelen yarik gibi anlamlara gelen “J-,-_u”73 s6zcigunln if-
tial bab1 formunda kullanilan mutsterek kelimesi, “ortak olunan sey”
demektir. Terim olarak birden ¢ok anlami bulunan kelimeye muste-

69 Halil b. Ahmed, a.g.e., 5, 50; Ezheri, Tehzibu’'l-luga, 8, 269; Ibn Manzur,
a.g.e., 7, 242; Zebidi, Tacti’l-aris, 19, 88-92; Ragip el-isfehani, Miifredat, 1,
821.

70 Ragip el-Isfehani, a.g.e., 1, 821.

71 Abdulbaki, el-Mu’cemti’l-miifehres, 717.

72 Mustafa Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirtin (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1433/2012), 1, 122.

73 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 5, 293-294; ibn Manzur, Lisaniil-arab, 10,
248-250; Zebidi, Tdaciil-aris, 27, 223-226; Ragip el-isfehani, el-Miifredat, 5,
293.
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rek lafiz denir.”* Konu hakkinda bilgi veren eserlerin en cok kullan-

dig1 6rnek “uc” kelmesidir. A-y-n kelimesi goz, pinar, casus gibi an-

lamlara gelen musterek bir kelimedir.”s “J-,-_ju” kelimesi, farkli form-

larniyla birlikte Kur’an’da ytliz yetmis yerde gecmekte, iki yerde iftial

babinda gelmektedir.76

Bazi alimler, muisterek lafzi1 tic kisimda incelemektedir:77

1. “Isim”de musterek: Buna 6rnek olarak “zl5” kelimesini
verilir. Bu s6zcik Kur’an’da hem “cinsel iliski” (el Bakara
2/230) hem de “akit/sézlesme”( el-Ahzab 33/49) anlamina
gelmektedir.

2. “Fiil’”de musterek: Buna 6rnek olarak Kur’an’da gecen
“usaue” fiilini verilir. Bu fiil, hem gecenin kararmasini, hem de

aydinlanmaya baslamasini ifade eden iki zit anlama sahiptir;
“uzwe 3] Jdls” (Tekvir 81/17).

3. “Harfler’de musterek: Buna Ornek olarak “‘,o

»

edatini
verilir. Bu edat, hem baslangic hem ba'ziyyet hem de sebep
bildiren bir harftir. “ _J| p1,3J1 axwall 1o W oxisy Somwl sl &G
,_,:afyl 2ouall”! ayetinde “bir yerden baska bir yere giderken
baslangic noktasini ifade etme” anlaminda (el-Isara 17/1);
oo oo loBsai U:; GG o) ayetinde
ba ziyyet manasinda (Al-i Imran 3/92); “Ig9 )cT agilib> las” aye-

[

baska bir suUrede

tinde ise sebebiyet manasinda (en-Nuh 72/25) kullanilmistir.

74 Zebidi, a.g.e., 25, 228; Suyuti, a.g.e, 4, 193; Zurkani, Muhammed Abdu-
lazim ez-Zurkani, Kur’an Ilimleri: Kur’an Ilimleri Terciimesi, cev. Sait Simsek
(istanbul: Beka Yayincilik, 2015), 2, 399-400.

75 Zebidi, a.g.e., 27, 228; Ragip el-isfehani, a.g.e., 1, 599.

76 Abdulbaki, a.g.e., 279-281.

77 Suud Ibn Abdillah Funeysan, Ihtildfti’l-miifessirin esbdbiihii ve dsartihii
(Riyad:Daru Isbiliye, 199), 99-100.
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Musterek lafizda bir kelime genel bir manaya sahipken za-
manla anlam genislemesine ugrayabilir, ilk anlamindan uzaklasarak
cok farkli manalara gelebilir. Mesela Araplarin Musltiman olmasiyla
bazi kelimelere baska anlamlar ytiklenmistir. Ornegin “salat” kelime-
si mutlak anlamda dua etmeyi ifade ederken, Kur’an nezdinde dua
anlaminin yaninda “namaz” manasini ifade etmektedir.78

Arap dilinde mtsterek lafzin olup olmadigi konusu dil alimleri
tarafindan tartisilan bir konudur. Dilde tek anlami, tek gaye ve mak-
sadi savunanlara gore kelimenin bircok anlama gelmesi anlami zor-
lagtiracagindan, asil olan ayni kelime ve climlenin bircok anlama
gelmesi degil, lafzin bir anlaminin olmasidir. Bu diistinceyi savunan
dilcilerden biri Ibn Duirtisteveyh’dir (6. 347/958). Ona goére dil anlam-
lar1 ortaya cikarmak, maksadi net bir sekilde ifade etmek icin vardir.
Lafzin bircok anlama gelmesi bu duruma engeldir.”®

5. Ezdad

Ezdad kavrami, “xall” koktinden tlretilmis bir kelimedir. Kok
anlam itibariyle “xall” kelimesi sozltikte her biri kendine has olan
vasiflarinda digeriyle uyusmayan, digerine zit olan iki sey demektir.
Ibni’s-Sikit (6. 244/858), Ebtl Amr’den zit sézciglinl bir seyin hem
benzeri hem de bir seyin aksi/hilafi oldugunu nakletmektedir. Beyaz
varken siyahin olmamasi zit durumu ifade ederken, siyah ve beyaz
renk olma acisindan benzerdir seklinde tanimlamaktadir.8° Tezat ile
Ezdad kelimeleri ayni1 kékten gelmekle birlikte farkli anlamlarda kul-

A 2.

78 Sabri TUrkmen, “Arapcada Cok Anlamlilik ve Kur’an’ Kerim”, Diyanet llmi
Dergi, 45/2 (2012), 535.

79 Celaluddin es-Suyuti, el-Muzhir fi ulumi’l-luga ve envauha (Beyrut: Daru’l-
kutabul-ilmiyye, 1418/1998), 1, 311-315; Sabri Turkmen, “Arapcada Cok
Anlamlilik ve Kur’an’ Kerim”, 536.

80 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 3, 263; Muhammed Nuareddin el-Munecced, et-
Tezad fi’-Kur’an’i’l-Kerim (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1368/1999), 24-25.
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lanilan iki kelimedir. Ezdad tezat kavramindan daha kapsamli bir
kelimedir ve musterek kavraminin icerisinde degerlendirilmektedir.8!

Ezdad lafizlarin kullanimi ilk olarak Sibeveyh’in kelimeleri tic
boéliime ayirdigr su taksime dayanmaktadir: “Hem lafizlar: farkli hem
de anlamlarn farkli olanlar; lafizlar1 farkli anlamlari ayni olanlar ve
lafizlar1 ayni anlamlarn farkli olanlar.”82 Sibeveyh’ten sonraki dilciler
Uclinct tir olan “lafizlar1 ayni, anlamlari farkli olan” kelime ttrt
cercevesinde ezdad lafizlar1 incelemislerdir. EbG Ali el-Farisi ezdadi
hilafin bir béliimti olarak gérmektedir.83 Ibnii’l-Enbari (6. 328/940)
ise “Araplarin zit anlaml olarak 6ngérdigt kelimelerden her biri iki
farkli anlami gerektiren kelimelerdir” seklinde bir tanimlama yap-
maktadir.84 Terim olarak ezdad; birbirine zit iki mana ifade eden ke-
limeler demektir.85 Kur’an’da “ezdad” kelimesi gecmemekle birlikte
kok anlami olarak “zid” kelimesi bir yerde gecmektedir (el-Meryem
19/82).

Ezdad lafizlarin mustakil bir konu olup olmadigi, yoksa mus-
terek lafzin bir b6limi mu oldugu konusu tartisilagelmistir. Genel
olarak dilciler, ezdad lafizlari, musterek lafiz icerisinde degerlendirir-
kens86 bazi alimler boyle diisinmemektedir. Onlara goére zitlik muste-
rek icerisinde ele alinmaz. Ctinkll musterek lafizlarin aralarinda bag-
lant1 olmayan iki manaya delalet ettigini kabul ederler. Fakat onlara
gore tezatta boyle bir durum yoktur, ¢clinkd zit olan iki sey arasinda

81 Suyuti, el-Muzhir ft ulimi’l-luga ve envauha, 1, 304.

82 Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyh, el-Kitdb, nsr. Abdusselam
Muhammed Haran (Kahire: Mektebetu Hanici, 1408/1998), 1, 24.

83 Eba’l-Hasan Ali b. ismail b. Seyyide’l-Mursi, el-Muhassas, nsr. Halil Ibra-
him Cefal (Beyrut: Daru Ihyau’t-Turas el-Arabi, 1417/1996), 3, 371.

84 Ebubekir Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Kitabu’l-Ezdad,
nsr. Muhammed b. Fazl el-lbrahim (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye,
1407/1987), 1, 1-3.

85 Hiiseyin Tural, Arap Dilinde Ezdad (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 9.

86 a. mlf., a.g.e., 15.
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mutlaka bir ortak nokta vardir. Beyaz ve siyahin zit olmalarina rag-
men ortak noktalari onlarin renk olmalaridir. Buiytik ve kucuk keli-
meleri zithik teskil etse de her ikisi de hacim bildirmesi konusunda
ortaktirlar. Eger bu baglanti olmasaydi bunlar birbirinin zitt1 ola-
mazdi. Clnku iki zit kelime sifatta mtisterek, boyut acisindan muh-
teliftirler.s”

Bu konuda benzer fikirlere sahip bir diger arastirmaci ise Dr.
Muhammed Al-i Yasin’dir. Ona gére muisterek ve ezdad arasinda her
ikisinin de birden fazla anlama gelmesi disinda bir benzerlik yoktur.
Bunun disinda ezdad ile musterek arasinda diger dilsel olgular aci-
sindan da herhangi bir benzerlik yoktur. Bu da ezdadin ortaya cikis
sebeplerinin musteregin ortaya cikis sebeplerinden farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu iki kavram cok az meselede birbirleriyle 6r-
tusurler. Bunun en dogru kaniti ezdad lafizlardan biri séylendigi za-
man zit anlamin dogal olarak zihinde canlandiginin ifade edilmesidir.
Fakat bu durum musterekte meydana gelmez.88 Dolayisiyla herhangi
bir musterek lafzin yakin anlam, yan anlam, uzak anlam, mecazi
anlamdan hangisini ifade ettigi ancak baglam icerisinde anlasilir.

Sunu da belirtmek gerekir ki ezdad lafizlar1 cumhur ulema
kabul etmis olsa da ilk dénemden beri reddeden kimseler de bulun-
maktadir. Bunlarin basinda ibn Durtsteveyh, Eba Muhammed Ab-
dullah b. Ca'fer ve ibn Side’nin eserinde isim vermedigi hocalarindan
bir bagka alim gelmektedir. ibn Duirtisteveyh ezdad lafizlarin reddi
icin Ibtalii’l-ezddd adli bir eser dahi kaleme almistir.8?

Bu goértislerden yola cikarak genel olarak ezdad lafizlarin muis-
terek lafizlar icerisinde degerlendirildigini; ezdad lafizlarin, tezatlik

87 Subhi Ibrahim es-Salih, Dwdsdtu fi fikhil-luga (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-
Melayin, 1379/1960), 1, 309-311.

88 Munecced, et-Tezad fi’-Kur’an’i’l-Kerim, 27.

89 Bu eser ginimuze ulasmamustir; Tural, Arap Dilinde Ezdad, 23.

~ 40 ~



— Sumeyra Nalbant —

ifade eden lafizlardan daha genel bir kavram oldugu, neticede buitiin
ezdad so6zcuk ve harflerin zit bir anlam icermedigi sdylenebilir.

6. Cedel

Cedel, “J-»>-g” fiilinden turetilmis mastar bir kelimedir. Sézlik
anlami itibariyle saglam ip 6rmek, sa¢c 6rmek, ipi kivirmak, biikmek,
kavgaci olmak, yigit olmak, gticli olmak, sert ve cetin olmak, gir-
buizlesmek, hayvanin yavrusunun guclenerek buytmesi, basaktaki
tanenin buyumesi, cocugun gelisip bliiyuimesi, olgunlasmak gibi an-
lamlara gelmektedir.9° Kelimenin mastar1 olan “Jla>” kelimesi ise
sUrtiisme, tartisma ve galip gelme baglaminda caba sarf etmektir.9!
Terim olarak ise “meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan ka-
bul edilen 6nermelere dayanan kiyas; tartismada rakibi susturma
yontemi anlaminda kullanilan mantik” seklinde tarif edilmektedir.92

Kur’an’da yirmi dokuz yerde gecmekte, tic yerde sulasi for-
munda kullanilmaktadir (el-Kehf 18/45; ez-Zuhruf 43/ 58; el-
Bakara 2/197).93Bu kullanmimlar disinda “J-»>-z” kelimesi Kur’an’da
mufaale siygasinda bircok yerde gecmekte ve genelde karsit koyma,
kafirlerin inadi tutum sergilemesi gibi olumsuz anlamda kullanil-
maktadir (Ornek olarak bk. en-Nisa 4/109; el-En’am 6/25, 121; el-
A’raf 7/71; el-Enfal 8/6; el-Hud 11/32).

Burada bir tartisma yéntemi olan cedel kavramina bir teblig
yontemi olup olmamasi acisindan kisaca deginmek gerekmektedir.
Bilindigi tizere Kur’an’da herhangi bir bilgiye sahip olunmadan bir
konu hakkinda tartismak yasaklanmistir (el-isra 17/36, Al-i imran

90 Halil b. Ahmed, Kitabu’'l-ayn, 6, 79; ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, 11, 103-
105.

91 Ragip el-Isfehani, el-Miifredadt, 1, 189.

92 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 208.

93 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, 165.
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3/67). Cunkd bu, insanlar1 yanlhst dogru, dogruyu yanhs goéstermek
suretiyle hakikati reddetme ve batili savunma amach tartismalara
sevk etmektedir. Fakat kesin delil ve gercek bilgiden hareketle yanlis
fikirleri ctiritme ve gercegi ispat edip tartismada benimsenen gortisii
kabul ettirme adina yapilan tartismalarda bir sakinca gérilmemis,
hatta bu anlamda Hz. Peygamber’e muhalifleriyle cedel yapmas1 em-
redilmistir (en-Nahl 16/125).94 Burada dikkat edilmesi gereken bir
husus cedel emrinin, davet metodu olarak ifade edilmemesidir. Davet
metodu olarak “hikmet ve gulizel bir sekilde 6glit verme” yolu tavsiye
edilmis, bunun disinda musriklere karsi yapilacak muicadelenin de
en guizel sekilde verilmesi istenmistir. Miicadele davet metodu degil-
dir, miicadelede amac¢ karsi tarafi susturmaktir. Kars1 taraf cevap
veremese de gorisu gonulltice kabul etmeyebilir.95

Hilaf ve cedel kavramlarinin muinazara ilmi ile yakin iliskisi
vardir. MUinazara, hilaf ve cedel ilimleri tartisma kurallarini inceleyen
alanlardir fakat birbirleriyle bazi1 farkli 6zelliklere sahiptirler. Miina-
zara, dini olsun olmasin butiin konularda gercegi ortaya cikarma
adina yapilan tartismalari; hilaf, fikhi mezhep muctehitlerinin goérts
ve delillerinde meydana gelen tartismalari; cedel ise dini ya da din
dis1 konularda savunulan goéris hakkindaki tartismalar ifade eder.%¢

B. Ihtilaf Cesitleri

Tefsirdeki ihtilaflar, genel anlamu itibariyle tarihten giintimuize
kadar tenevvu ve tezat ihtilafi seklinde iki kategoride incelenmekte-
dir. Bu calismada da benzer ayrim takip edilerek kavramlarin niteligi
tartisilarak sahabe nakilleri bu kapsamda degerlendirilmektedir.

94 Yavuz, “Cedel”, 208.

95 Stileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat,
1990), 159.

9 Ozen, “Hilaf”, 17, 527, 538; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 48
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1. Tenevvii ihtilafi

Tarihi sUrecte ihtilaf kavraminin tezat ve tenevvii97 seklinde
ayrilmasi konusuna ilk olarak Ibn Teymiyye’nin eserlerinde deginil-
mektedir.98 Ona goére tenevvi ihtilafi, ayn1t miisammaya isaret eden
goruslerin farkl ibarelerle ifade edilmesi ve genel bir lafzin bazi 6zel-
liklerinden hareketle farkli yodnlerine isaret edilmesidir.99 Neticede
ortaya koyulan her iki gériisiinde dogru olma ihtimali bulunmakta-
dir; bu goértsler birbiriyle baglantilidir ve ayni sonuca gétirmekte-
dir.100

Sonraki donemlerde tenevvi ihtilafi, 1stilahi bir kavram olarak
“bir ayetin —sahih oldugu ve celiskili olmadigi stirece- hakkinda s6y-

97 [bn Teymiyye cizgisinde devam ederek tefsir ihtilaflarini tezat ve tenevvii
seklinde ikiye ayiran diger alimler ve konuyla ilgili genis bilgi icin bk: Seyh
Halid Abdurrahman el-Akk, Ustilu’t-tefsir ve kavaiduhu (Beyrut: Daru Nefas,
1406/1986), 83-84; Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris (Istanbul: Cagr1 Yayin-
lar1i, 1981), 198-199; Fehd b. Abdurrahman b. Stlleyman er-Rami, Buhtisu
[fi usuli’t-tefsir ve mendhicuhu (Riyad: Mektebetu Tevbe, 1419/1998), 19-29;
41-53; Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Ihtilaf (Diyarbakir: A Grafik, 2015),
281; Ahmed Muhammed es-Sarkavi, “Ihtilafu’l-miifessirin esbabuhu ve da-
vatibuhu”, Ezher Universitesi Usuliiddin Fakiiltesi Yillik Dergisi 17 (2001), 6-
13; Susli, Mehmet Zeki, “Kur’an Tefsirinde Sahabenin Gorts Farkliliklari”,
(Ytiiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tasu, 2009), 91.

98 fbn Teymiyye, Mukaddime, 11, 13, 19; ibn Teymiyye, Swrdt-1 Miistakim, cev.
Salih Ugan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 58; Muhammed b. Abdurrah-
man b. Salih es-Sayi, Esbdbu ihtilafi’l-miifessirin (Riyad: Mektebetu’l-
ubeykan, 1995), 16, 37-38; Musaid b. Stileyman Tayyar, Serhu Mukaddime-
ti fi usili’t-tefsir li Ibn Teymiyye (Riyad: Daru Ibn Cevziyye, 1427/2006), 59-
60; Muhammed Salih Muhammed Stleyman, Ihtilafu’s-selef fi tefsir: bey-
ne’t-tenzir ve’t-tatbik (Beyrut: Daru Ibni Cevzi, 1430/2009), 98-101; Muay-
zir, Ihtilafu’t-tenevvu’ fi't-tefsir, 37-46; Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 154; Is-
mail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016), 224-225; Mehmet Zeki Duman, “Kur’an’ Tefsirinde Sahabenin [htilaf-
lar1”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1987): 295-308; Mol-
laibrahimoglu, 3 Makale, 69; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 22.

99 {bn Teymiyye, Mukaddime, 38, 43.

100 bn Teymiyye, Sirdat-1 Miistakim, 35, 57-58.
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lenen butin anlamlara muhtemel olmasi1” seklinde tanimlanmakta-
dir.”101 Bu tanim iki agidan elestirilmektedir. Birincisi; burada dikkat
edilen husus, nakillerin sahih olup olmamasidir, ayetin kapsamina
dahil olup olmamasi degil. Bu dogru bir yaklasim olarak gdztikme-
mektedir. Cinkl metin sahih kabul edilse de ayete delalet etmeyebi-
lir. Ikincisi; zikredilen gériislerin cem durumuna dikkat edilmekte,
gortsler arasinda ihtilaf olmasi g6z ardi edilmektedir. Bu nedenle
dakik bir tanim su sekilde yapilabilir: Ayetin kapsamina dahil olmasi
sartiyla tefsir edilen metnin anlami hakkinda gelen tefsir yorumlari-
nin ¢ok olmasina tenevvl ihtilafi denilir.102

Bu ihtilaflar birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar olarak
kabul edilmis, meydana gelen ihtilaflarin hakikatte olmadigi, mufes-
sirin bir ibareyi farkl isimlerle aciklamasindan, karsidaki kimselerin
dikkatini konunun bir yénune cekmek istemesinden kaynaklanan
tali meselelerle ilgili izahlar oldugu sOylenmistir.103 Hatta bu tir ihti-
laflar mufessirler tarafindan kabul edilip iimmet adina faydali go-
ralmuistiir.104

Ayetler hakkinda ortaya cikan ihtilaflar Kur’an ilimlerinden
“Muskiltil-Kur’an” ilmi kapsaminda incelenmektedir. Ayetlerin haki-
ki anlamda birbiriyle celismemesi temelde Allah Teala’nin “Hala
Kur’an1 distinup anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bas-
kas1 tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bu-
lurlardi” (en-Nisa 4/82) ayetinde buyurdugu gibi hakiki anlamda bir
tenakuzun olmadigini goéstermektedir. Nihayetinde ayetler birbirleriy-
le celismese de ortaya cikan ihtilaflar, Kur’an’in dil yapisindan ve
mufessirlerin bizzat kendi gértis ve tutumlarindan kaynaklanmakta-

101 Tayyar, Fustl, 59.

102 Muayzer, Ihtilafu’t-tenevvu’ fi't-tefsir, 38.

103{bn Teymiyye, Mukaddime, 38; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 118.

104 fbn Teymiyye, a.g.e., 54; Satibi, el-Muvafakdt, 4, 185; Kahraman, a.g.e.,
a.y.
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dir. Ayrica burada s6z konusu edilen ihtilaflar Kur’an’in stibutunda
degil delaleti hususunda meydana gelmektedir. 105

Satibi'ye gore ihtilaflar; dinin aslinda meydana gelen “hakiki”
ve selefin tefsir ve ictihatlarinda bulunan “zahiri ihtilaflar” olmak
lUzere iki kisma ayrilmaktadir.106 Zahiri ihtilaflar gercekte bir ihtilafi
ifade etmemekte, géruinurde farklilik arz etmektedir. O nedenle bu
gortsleri muhalif iki géris gibi gostermek dogru degildir. Ona gore,
selef tefsirindeki farkliliklar bazen lafzin kapsamina dahil olan goérts
ayriligi olabilecegi gibi, bazen ayni manaya gelecek farkli seyler de
olabilir. Mesela bazilar1 bir ayeti ligat yontinden izah ederken diger-
leri mana acisindan tefsir edebilir. Bazilar1 ayeti umum veya husus
seklinde iki farkli yonde izah edebilir. Yine okuyus bakimindan ki-
raat imamlari, her birinin diger kiraatleri terk ederek kendi kiraatle-
rini tercih edebilirler. Tim bunlar, hakiki ihtilaf degil, ihtilafin hii-
ktimden ziyade amelde olmasini ifade etmektedir. Sayet ayet hakkin-
da yapilan tefsirlerin timUint kapsiyorsa bu da hakiki ihtilaf olarak
gorilemez. Sonuc¢ olarak maksat ayni oldugu muddetce farkl ibare-
ler ile tefsir etmek, tenevvu ihtilafi kapsaminda degerlendirilmeli-

dir.107

Satibi de Ibn Teymiyye cizgisinin 6tesine gecmemis sadece
isimlendirme acisindan farkli bir yol takip etmistir. Onun ihtilafi
ayirmadaki temel prensibi “Islam’da ortaya cikan ve hakkinda insan-
larin ihtilafa disttigu herhangi bir mesele, eger immet arasinda kin,
diismanlik ve ayriliga sebep olmamigsa Islam’a uygun bir mesele ol-

105 Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 4, 21-22.

106 fmam Safii, hem fikith hem de tefsir usuli olarak kabul edilen “er-Risale”
adl1 kitabinda ihtilaf konusuna ilk deginen kimse olarak ihtilaflar1 “hak-
batil” cihetinde degerlendirmistir. Bu anlamda Satibi’nin ondan faydalandig:
sdylenebilir. Bilgi icin bk. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, nsr. Ah-
med Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu Halebi, 1358/1940), 559-560.

107 Satibi, a.g.e., 4, 215-220.
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dugunu anlariz” 108 ctimlesinden anlasilacagr Utzere ayriiga sebep
olup olmamasi ile alakalidir. Bu durumda tezatin karsiligi olan haki-
ki ihtilaflar, tefrikaya sebep olan haram ihtilaflardir. Imam Suyuti de
tenevvl ihtilafin1 benzer sekilde tanimlamakta fakat Satibi’den farkl:
olarak zahiri kavrami yerine tenevvil kavramini kullanmaktadir.
Suyuti'ye gore ihtilafin meydana gelmesinin sebeplerinden bir digeri
de; tabiin neslindeki birinin hocasindan duydugu rivayeti farkl lafiz-
larla aktarmasidir.109

Zerkesi, tenevvi ihtilafin1 mufessirlerin bazilarinin ayetin tef-
sirini yaparken ayni hakikatin lazimi ve benzerleriyle yorumlamasi,
bazilarinin da ayetin maksat ve O0rnekleriyle aciklamasi seklinde ta-
nimlamaktadir. Bu tefsirler genelde ayetin farkli anlamini beyan et-
mis olsa da maksatlar birdir.110

Tenevvi ihtilafi kisaca bir ayetin farkl sekillerde izah edilmesi,
verilen anlamlarin ayetin kapsamina dahil olmas1 seklinde aciklana-
bilir.111 Bu anlamda ihtilaflar, cem edilmesi mtUmkiin olan gbéris ay-
riliklarini ifade eder. Tenevvl ihtilafinin cesitlerini su sekilde sirala-
mak mimkundur:

1. Ayn1 misemmaya isaret eden farkli ibarelerin kullanil-
masindan kaynaklanan ihtilaflar,

2. Bir konunun genel ifadesinin kapsamina giren farkl
orneklerin kullanilmasindan kaynaklanan ihtilaflar,

108 Satibi, el-Muvafakat, 4, 185.

109 Suyati, el-itkdan, 3, 203-209; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 121.

110 Zerkesi, el-Burhdn, 2, 159-160.

111 Tenevvu ihtilafi hakkinda yapilan tartismalar ve genis bilgi icin bk. Ferruh
Kahraman, “Tefsirde Ihtilaflar ve Sebepleri”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/22 (2009); Ferruh Kahraman, “Tefsir Usultinde Ihtilaf
Algisinin Bazi Cikmazlar ve ihtilafa Bakis Acis1”, Usul Dergisi 12 (2009);
Ferruh Kahraman, “Tefsirde Tenevvll ve Tezat Ayriminin Yetersizligi” Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013): 94.
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3. Birden cok nuizul sebebi zikredilmesinden kaynankla-
nan ihtilaflar. Burada kastedilen bir ayet hakkinda zikredilen
olaylarin hepsi ayetin inisine sebep olmamuistir, bilakis benzer
olaylarin ayetin kapsamina dahil edilmesi gerekmektedir,

4. Ayette gecen bir lafzin birden cok manaya gelmesinden
kaynaklanan ihtilaflar,

5. Ayetlerin yakin anlaml kelimelerle (tekarub) tefsir edil-
mesinden dogan ihtilaflar.112

Ikinci bélimde konuya dair érneklere genisce yer verilecegi
icin burada tenevvi ihtilafina dair bir 6rnek vermekle yetinilecektir.
Ayetin muhatabs ile ilgili ihtilaflar bu kapsamda degerlendirilebilir.
Taberi tefsirinde gorilen 1ht11af turlermden biri budur. Ornegin;
“oidgs ,c@ 8,5V0L9 <lld 0 ,_J)JI o9 J..JI J)JI Loy Cs9i0y u,,\Jlg” (el-Bakara 2/4)
ayetinin muhatabi icin bazilari miminler, (Ibn Abbas), bazilar da
Ehli kitaptan iman eden kimselerdir, (Ibn Abbas, Mitirre el-Hemedani
ve Ibn Mes’id) demislerdir.113 Bu iki gériis iman etme acisindan her
ikisini de kapsamaktadir. Burada ayni1 zamanda umum-husus ihtila-
fi s6z konusudur. ikinci gériise géore miminlerin tdm0 degil, bir kis-
m1 bu ayetin muhatabi1 gértilmektedir. Fakat birinci gortis tercih
edildiginde her ikisi de ayetin icerisine girmis olacaktir.

Tenevvil/cesitlilik ihtilafi goértldtgh Utzere bir ayet hakkinda
ifade edilen goértslerin ayni kapsamda olmasini ifade etmektedir. Bu
gorluslerin bir araya getirilmesi imkan dahilindedir ve ayetin barin-
dirdigr anlam disina ¢ikilmamaktadir. Sahabeden nakledilen gortsle-
rin cogunun bu ture girdigi iddia edilir. Bu aslinda bir konunun bir-
birinden cok farkli seylere isaret etse de onlar1 bir sekilde te'vil etme
cihetinden kaynaklanmaktadir. Asil sebep Hz. Peygamber’in 6grenci-

112 bn Teymiyye, Mukaddime, 39-55; ibn Teymiyye, Mucmiu’l-Fetdva, 6, 63-
64.
113 Taberi, Cami’u’l-beydn, 1, 195-196; 635-636.
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si sahabeye duyulan tazim duygusudur. Bu anlamda O’nun 6grenci-
lerinin birbirinden oldukca farkli gértislere sahip olabilecegini sdyle-
mek zor gelmektedir. Genel anlamda sahabe nakilleri merfu™ konu-
muna c¢ikarilmaya calisilmakta, boylece Tefsir ilmi Hz. Peygamber’e
dayandirilmaya calisiimaktadir. Sahabenin bizzat Hz. Peygamber’e
dayandirarak bir ayet hakkinda cok farkli gérisler ortaya koydugu
rivayetler mevcuttur. 114 Burada ya Hz. Peygamber’in bir ayeti cok
farkli sekillerde izah ettigi ya da sahabenin Hz. Peygamber’in acikla-
mada bulunmadigl noktalarda kendi ictihatlarina goére tefsir yaptik-
lar1 sonucu ortaya cikmaktadir. Ayetin muhatabinin kim oldugundan
hikmtin haramlik-helallik ve miibahligi noktasina varincaya kadar
birden fazla gdriis olmasi sahabenin ayetleri tefsir ederken kendi go-
ruslerini, tahminlerini, vukufiyetlerini ortaya koydugunu géstermek-
tedir.

2. Tezat Ihtilafi

Bu ihtilaflar, “Zit olan iki gértisten ikisinin ayni anda sdylen-
mesinin mUmkin olmadigr “ihtilaf tirtint ifade etmektedir.115 Bir
baska ifade ile birbirleriyle zit ve celisen farkli yorumlar: ifade etmek-
tedir.116 Tezat ihtilafi, ayetin anlami hakkinda gelen iki zit gériisten
birini kabul digerini reddetmeyi gerekli kilan ihtilaftir.117 Selef (saha-
be-tabiin) tefsirindeki anlasmazliklar, tezat gibi gértinen farkliliklar
genellikle kelimenin musterek lafiz olmasindan, iki zit anlami iceri-

114 Ayrintili bilgi icin bk. Taberi, a.g.e., 9, 258-264; Ebu’l-Hasen Ali b. Mu-
hammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin tefsir-i’l-Maverdi, nsr. Sey-
yid Abdul-Makstid b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-kttibil-ilmiyye,
1433/2012), 4, 415-417.

115 Tayyar, Fusul, 59; Ragip el-isfehani, Mukaddimetu Camiu’t-tefasir: Tefsire
Giris, cev. Celalettin Divlekgi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 69.

116]bn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, 58; ibn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, 14,
430.

117 Muna bnt. Abdilaziz, Ihtilafu’t-tenevvu’ fi’t-tefsir, 40.
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sinde barindirmasindan kaynaklanir.!18 Tezat ihtilafi konunun ayrin-
tilariyla ilgili meselelerde degil, konunun temelinde meydana gelen
hakiki ihtilaflardir.119 Bu ihtilaflarin selef tefsirinde degil, re’y ile tef-
sir edilen kitaplarda oldugu séylenmektedir.120

Ibn Teymiyye’ye gdre “Tezat ihtilafi” birbirini nakzeden ve celi-
sik gortsler ihtiva eden ihtilaf tGradtr. Bu tur ihtilaflar daha ¢ok
ustlii’d-din ve inanc¢ konularinda s6z konusudur. Tezat ihtilafi, “Ihti-
laf halinde dogruya isabet eden tektir” diyen ve cumhur ulemanin
temsil ettigi Muhattie’'ye (dogru tektir diyen kimselerdir) goére firu
(fikhi) konularda ortaya cikmaktadir. “Biitin mugctehitler musibtir”
diyen Musavvibe'ye gore ise fliruattaki ictihat farkliliklar1 da tenevvi
ihtilafi olarak kabul edilmektedir.12! Konuyla ilgili Imam Malik’e sa-
habeden nakledilen iki muhtelif gértis konusunda genislik s6z konu-
su olup olmadigi sorulunca onun soOyle cevap verdigi nakledilir:
“Dogruya ulasincaya kadar bunda bir genislik yoktur. Hak yalnizca
bir tanedir. Iki muhtelif gériis nasil (ayn1 anda) dogru olabilir!”122

Hakiki anlamda meydana gelen ihtilaflar icin séyle denebilir:
“Ortaya cikan ve dismanlik doguran, kin ve nefret uyandiran karsi-
likli agir ithamlara ve ayriliklara sebep olan meseleler Islami degildir,

118 {bn Teymiyye, Mukaddime, 54.

119 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 153.

120 Pek cok alim meydana gelen ihtilaflarin re’y ile tefsirden kaynaklandigini
dustinmektedir. Bunlardan bazilarina 6rnek olarak sunlar verilebilir: Eba
Muhammed Abdulhak ibn Atiyye el-Endulisi, Muharerul-veciz fi tefsiri’l
Kitabi’l-aziz, nsr. Abdusselam Abdti’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-
kttabil-ilmiye, 1422/2001), 1, 12; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtabi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, cev. M. Besir Er-
yarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2015), Ahkamu’l-Kur’an, 1, 237-238; Ze-
hebi, ltticdhatu’l-munharife, 18; el-Huri, Abdullah Huri “Esbabti ihtilafi’l-
muifessirin fi ayatil-ahkam” (Yuksek Lisans Tezi, Kahire Universitesi Daru’l-
ulm Faktiltesi Islam Seriati Béliimii, 2001), 3.

121 ibn Teymiyye, Sirdt-1 Miistakim, 58-59.

122 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-lhkam fi ustl’l-ahkam,
nsr. Abdu’r-rezzak Afifi (by.: Mektebetiil-Islamiyye, 1402) 6, 87.
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din ile ilgisi yoktur.”123 Kur’an’da gecen “Su dinlerini parca parca
edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis olanlar var ya, (senin) on-
larla hicbir ilisigin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir.” (el-
Enam 6/159) ayeti bu goériisiin dogruluguna delil sayilabilir. Fakat
sunu da ifade etmek gerekir ki bu anlamda bir ihtilaf birbirinden
farklilik arz eden, cemi mUmkln olmayan iki farkli gériis olmaktan
ziyade dinin haram kildigi, immeti tefrikaya gétiirecek nefsani egi-
limlerdir. Bu duruma hataen diisen Muslimanlar da goértslerinden
doénerek tevbe etmelidir. Islam kardesliginin tesisi icin gértisleri ku-
tuplastirmamalidir.

Tezat ihtilafi icin bes sebep sayilmaktadir:

1. Mtfessirlerin sahih rivayetleri birakip zayif rivayetlere
iltifat etmeleri,

2. Ictihat ve istinbat gereken konularda mufessirin gerekli
kurallara riayet etmemesi,

3. Mufessirlerin siyak-sibak, sebeb-i niizul, nasih-mensuh
gibi Kur’an ilimlerini g6z ardi ederek ayetleri sadece Arapca ile
aciklamalari,

4. Mufessirlerin ayetlerin s6zlik anlamlarini, hakiki med-
lullerini dikkate almamasi, rivayetleri gormemesi ve sahip ol-
dugu mezhep ve gortise gore tefsir yapmasi,

5. Mufessirlerin bidat ehlinden olup mezhebi gortsleri
dogrultusunda ayetleri te'vil etmesidir.124

Goruldugu gibi tezat ihtilafinin sahabe neslinde olmas: kabul
edilmemektedir. O nedenle bu tir ihtilaflar olumsuz olarak nitelendi-

123 Satibi, Muvafakat, 4, 187.
124 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 1, 155-156; Mollaibrahimoglu, 3 Makale, 95-
106.
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rilmekte ve de haram kabul edilmektedir. 1250ysa hem sahabeden
gelen rivayetlerde hem de tabiinde tezat olarak isimlendirilebilecek
ihtilaflar mevcuttur. Ctinku tezat ihtilafi, dogru olsa dahi, telif edil-
mesi mimkiin olmayan iki goértisti ifade etmektedir. Bu anlamda,
farklilik konunun hem temelinde hem de tali meselelerinde gérulebi-
lir. Aslinda bu konuyu ele alanlarin da bahsettikleri gibi daha cok
ahkam konusunda aktarilan bu rivayetler, tefsir ilmi kapsaminda
degerlendirilmemektedir.126 Sahabe ve tabiinin ihtilafinda, ahkamin
yaninda nasih-mensuh, hakikat-mecaz, kiraat ve mekki-medeni gibi
konulardaki farkli goérusleri de bu ihtilaf cercevesinde degerlendir-
mek muUmkinduir. Tenevvi ihtilafi icin zikredilen ayni miisemmaya
isaret etme konusundaki ilke, miisemma farklilastiginda tam tersi
durum ortaya cikararak gorusleri tezat olarak nitelendirmeye firsat
tanimaktadir.

Ikinci béltimde érnekler genisce islenecegi icin burada konuyu
ifade etmek icin bir 6rnek vermekle yetinilecektir. Bu baglamda, tezat
ihtilafinin kapsamina dahil olan en temel konu neshe dair gelen fark-
1 géruslerdir. Bir ayetin yurtrliikte olmasi ile ayni ayetin ilga edildi-
ginin ifade edilmesi, cem edilmesi mimkUin olmayan farkliliklardir.
Nitekim konuya misal olarak asagidaki ayet verilebilir:

“(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman bo-
yunlarini vurun. Nihayet onlar1 ¢okertip etkisiz hale ge-
tirdiginizde bagi siki baglayin (sag kalanlarini esir alin).
Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye
karsiligi saliverin. Savas sona erinceye kadar htiktim bu-
dur. Eger Allah dileseydi, onlardan 6¢ alirdi. Fakat sizi
birbirinizle denemek icin bdyle yapiyor. Allah yolunda 61-

125 Tezat ihtilafi ile ilgili eserler icin bk. Abdulcelil Candan, Kur’an Tefsirinde
Sapma ve Nedenleri Tefsire Sokulan Bidat, Hurafe ve Tahrifat (Istanbul:
Denge Yayinlari, 2005);

126 fbn Teymiyye, Mukaddime, 38.
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durtlenlere gelince, Allah onlarin amellerini asla bosa ¢i1-
karmayacaktir.” (el-Muhammed 47/4).

Bu ayet savasta esirlerin durumu ile ilgili aciklamalarda bu-
lunmaktadir. Hz. Ebubekir, Ibn Abbas, Mticahid, Dahhak, Katade ve
Suddi’ye gore bu ayetin hikmti Enfal stGresi 67. ayetle kaldirilmistir.
Yani savasta ele gecirilen esirlerin timintn o6ldirtlmesi gerekmek-
tedir. Ibn Omer, Hasan-1 Basri, Ata b. Ebi Rebah ve Ibn Clireyc’e gore
ayetin hukmu sabittir, ayet muhkemdir. Dolayisiyla ayetin esirler
hakkindaki emri uygulanmalidir.127

Gortslerin tezat olarak isimlendirilmesi, sahabenin dinen, ak-
len eksik olmasindan degil, farkli diistince ve bilgilere sahip olmasi
yonltnde distnutlmelidir. Tezat ihtilafi, tefrika ¢ikarma diistincesini,
dini bozma anlamini ifade etmemektedir. Bir araya getirilemeyen hti-
ktimlerin, sebebi ntizullerin, aciklamalarin, cesitli tefsirlerin olmasini
ifade etmektedir. Bir ayetin nesh edilip edilmedigi konusundaki g6-
rus ayriligl tenevvil/cesitlilik konusuna derc¢ edilecek bir husus de-
gildir. Nitekim bir sey ya vardir ya da yoktur. Ayni anda hem var hem
yok olmasi kabul edilemez.128 Bu bir 6zellik olarak da ayni sonucu
verir. Bir sey ya siyah ya da beyazdir. Ayn1 anda ikisi birlikte bulun-
maz. Gece ve glindliz gibi, biri varken digeri yoktur. Bir ayetin ayni
anda birden cok anlami ifade etmesi ve bunun da sahabeye hatta
peygambere isnad edilmesi hakikatin tek olmasini kabul edenler aci-
sindan dogru olmamaktadir. Hz. Peygamber’in de ayn1 anda bir seyi
hem emir, hem de nehyettigi diistintilemez. Murad ilahi iki zit anla-
mi1 ayni anda kasteder mi, etmez mi tartismasinda tercih edilen go-

127 Taberi, Camiu’l-beydn, 10, 181-182; Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde
Farkli Yorumlar Tespitler-Degerlendirmeler (Istanbul: ifav Yayinlari, 20017)
3, 135.

128 Bu bilgiyi Mantik ilminde celismezlik ilkesi cercevesinde soyle ifade etmek
mumkuindtr: “Bir sey (ayni zaman ve sartlar igerisinde) hem kendisi hem de
bagka bir sey olamaz’; Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Istanbul:
Elis Yayinlari, 2013), 17.
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rus, kastin tek, yorumun cok olmasidir. Bu durumda tezat ihtilafi
sahabe arasinda yasanmistir. Fakat btttin gortsler tenevvd ihtilafi
olmadig gibi, tezat ihtilafi da degildir.

C. ihtilaf Sebepleri

Tefsirde meydana gelen ihtilaflar1 degerlendirebilmek icin 6n-
cesinde genel anlamdaki ihtilaflara etki eden sebepleri incelemek ge-
rekmektedir. Bir konuda ihtilafin meydana gelmesine sebep olan bir-
cok faktoér bulunmaktadir. Bu sebepleri temelde fitri, dini, toplumsal
ve siyasi sebepler seklinde tasnif etmek mimkutndur.

1. Fitri sebepler

Ihtilafa etki eden fitri sebepler, kisinin sahip oldugu maddi ve
manevi 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Insan, maddi ve manevi
boyutuyla birlikte sahip oldugu glc¢ ve yeteneklerin olusturdugu
kompleks bir varliktir.129 Maddi 6zellikler insanin daha fiziki, manevi
ozellikler ise insanin ruhsal ve zihinsel yapisi ile ilgili alanlan kap-
samaktadir.

Maddi anlamda bir kimsenin yaratilistan sahip oldugu fitri
yapi, baskalan ile arasindaki en temel farkliliktir.130 Genel anlamda
insanlar 1rki bir 6zellik olarak dil ve ten renklerine sahip olma baki-
mindan birbirlerinden ayrilmaktadir (er-Ram, 31/22). Irksal 6zellik-
ler, genetik ve kultirel kodlarla kisilere islenmekte, bu ise anlam
dinyas: olusturma ve diistinme yetisi gelistirmede etkili olmaktadir.
Daha 06zele indirgendiginde ise her insanin yaratilis stireci ayni sekil-
de devam etmekle birlikte (el-Hac 22/5; el-MU’'mintn 23/12-14; el-

129 Hayati Hékelekli, Islam Psikolojisi Yazilart (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009),
46.

130Hayati Hokelekli, “inan¢ Ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Ktilttirel
Temelleri”, Diyanet Dergisi 20/10 (1984): 25; Zeki Yildirim, “Ihtilafin Mensei,
Konusu ve Cesitleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(2001): 217.
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Mi’'min 40/67; Hz. Adem ve esi, Hz. Isa bu konuda istisna edilmek-
tedir; Al-i Imran 3/59; en-Nisa 4/ 1), kadin ve erkek birbirinden farklh
fiziksel ve zihinsel 6zellikler géstermektedir (Hucurat 49/13). Fiziki
acidan farklilasan cinsiyet, kisilerin gereksinimlerini de dogal olarak
birbirinden ayirmaktadir. Ihtiyaclar degistiginde ise kisiler arasi ihti-
laflar meydana gelebilmektedir.

Manevi anlamda ihtilafa etki eden oOzelliklerin basinda “akil”
yetisi gelmektedir. Kisiler, akli meleke sahibi olma bakimindan bir-
birlerinden ayrilmakta, zeka kapasitesi acisindan cesitli meziyetler
gostermektedir. Bir kisinin distnsel faaliyetini, bir olay:r anlamlan-
dirma c¢abasinmi etkileyen bu 6zelligi, onu digerlerinden ayirmakta ve
akli kapasitesine gore farkli sonuclar elde etmesine neden olmakta-
dir.

Insanlar fiziki olarak birbirine benzemedikleri gibi, ruhsal ola-
rak da birbirine benzememektedir. Bunun temelinde farkli karakte-
ristik Ozellikler yatmaktadir. Bazi insanlar dogustan mizahi bir yapi-
ya sahipken bazilar1 ciddiyet sahibi; bazilari inatc¢i, bazilar1 uysal,;
kimi aktif, kimi tembel; kimi vurdumduymaz, kimi alingan bir ruha
sahiptir. Bunun gibi pek cok 6zellik kisilerin duygu ve tavirlarini et-
kilemekte, anlayislarin1 farklilastirmaktadir. Bununla ilgili olarak
kadin ve erkeklerin beyin 6zelliklerinin farklilagsmasi 6érnek verilebilir.
Kisiler beyin yapisinin bir 6zelligi olarak algilamada farkli 6zellikler
gostermektedir. Bu da zihinsel isleyisi etkilemektedir.!3! Beynin isle-
yisi, insanin maddi ve manevi yapisinin birbirinden bagimsiz olmadi-
gin1 da gosteren 6nemli bir 6rnektir. Fiziki olarak insanda bulunan
bu yapi, kisinin bir durumu anlayip ona karsi tavir takinmasinda
ruhi olarak etkili olmaktadir.

131Sinan Canan, “Erkek Beyni Beta, Kadin Beyni Son Strtm”, NTV Saglik, 1
Nisan 2018 (Internet Erisimi: https://www.ntv.com.tr/saglik/erkek-beyni-
beta-kadin-beyni-son-surum,Baj8nFGZX0uE 1fkKXJjNPw ).

~ 54 ~



— Sumeyra Nalbant —

Nihayetinde insanlarin ayni kaynaktan (en-Nisa 4/1) tUremis
olmasi onlar1 huy ve tabiat acisindan benzer kilmamaktadir. Zira
birbirinin aynis1 olan iki insan yoktur. Insanlar arasinda dis gorti-
nusleri, zekalar, tavirlari, mizaclari duygulari, deger sistemleri ve
kisilik 6zellikleri acisindan sayilamayacak kadar farklilik bulunmak-
tadir. Tim bunlar kisilerin ihtilafa dismesinde potansiyel ihtilaf un-
suru olarak ortaya cikmaktadir.

2. Dini Sebepler

Bir kimsenin sahip oldugu dini kimlik, kisiyi iki acidan ihtilafa
surukler. Ik olarak kisi, mutlak hakikat olarak kabul ettigi dini
inanci ile diger din sahiplerini “6teki” konumuna koyarak onlardan
farkl bir yol cizer. Bu, dinler arasi ihtilafi dogurmaktadir. Ikinci ola-
rak ayni din mensubu kimseler arasinda meydana gelen ihtilaflardir
ki bu da ayetlerin yorumlanmasindaki ihtilaflar1 temel almas: itiba-
riyle tezi asil ilgilendiren ihtilaflardir.

Ayni1 din mensubu kimseler arasinda meydana gelen ihtilaflari
ikiye ayirmak miumkuindur: a) Kur’anin dil yapisindan kaynaklanan
ihtilaflar b) Mufessirden kaynaklanan ihtilaflar.132 Bu anlamda me-
tinden ve yorumcudan kaynaklanan farkli gértsler, dini ihtilaflarin
olusmasini saglamaktadir.

Kur’anin metin yapisindan kaynaklanan sebeplerin basinda
Kur’an’da da ifade edildigi tizere ayetlerin “muhkem ve mtitesabih”
(Al-i Imran3/7) olmasi gelmektedir. Miicmel ve miiphem Aayetlerin
varlig: tefsirde ihtilafa zemin hazirlayan bir diger sebeptir. Nitekim
bu ayetlerin beyani konusunda gelen farkli izahlar bu durumu orta-
ya koymaktadir. Arap dili ve belagatinin 06zelliklerini tasiyan

132 Mufessirlerin ihtilaf sebeplerine dair yazilan kitaplarda bazilari bu ayrimi
esas almistir. Genis bilgi icin bk. Muhammed Vehbi Dereli, Tefsirde Yanilg:
Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollart (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009); Kah-
raman, Ulimu’l-Kur’an Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar.
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Kur’an’in, dilsel acidan musterek lafizlar1 icinde barindirmasi, ayetin
umum veya husus ifade etmesi, ayette takdim-tehir olup olmamasi,
ayetin hakikat-mecaz anlaminda alinip alinmamasi, hazif edilen ke-
limenin hangisi olmas1 gerektigi ve i'rab acisindan ctiimle yapisi, leh-
celerin dile etkisi gibi hususiyetleri ihtilaflarin meydana gelmesine
neden olmaktadir.133

Kiraat ihtilaflar1 da Kur’anin dilsel 6zelliklerinden kaynakla-
nan ihtilaf olmakla birlikte, farkli yénlerden tartisilmaktadir. Kiraat-
lerin mutevatir olmasi, saz olmasi, senedinin sahih olmasi; yedi harf,
yedi kiraat, on kiraat, on dort kiraat, kiraatin hiikme etkisi gibi pek
cok muhtelif tartismay: icinde barindirmasi acgisindan kiraate dair
zikredilen ihtilaflar, genis kapsamli bir konudur.

Asil ihtilafi meydana getiren unsur ise mufessirin kendisinden
kaynaklanan ihtilaftir. Muifessirlerin Kur’an’a yaklasimi ve takip etti-
gi usul farklilastikca ihtilaflar da artmaktadir.!3* Bunlarin basinda
nakil veya dirayet merkezli yaklasim gelmektedir. Yine mufessirin
eksik bilgi sahibi olmasi, Arap dil ve gramerini, dilin felsefesini, Arap
siirini, cahiliye doénemini bilmemesi bu konudaki temel sebepler-
dir.135 Bunun yaninda ayetlerin ntizul sebeplerini veya ayetin nasih-
mensuh olup olmadigini bilmeme de miufessirden kaynaklanan ihti-
laf sebebidir. Ayrica mufessirin ilmi kapasitesi, ktiltir ve anlayis se-
viyesi de farkli gortislerin ortaya ¢cikmasinda etkili olmustur.136

133 Muhammed Bahaeddin Yuksel, Kur’an’t Farkli Anlama ve Nedenleri (Anka-
ra: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 107-160; Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Ko-
nusu ve Cesitleri”, 220.

134 Ahmet Sait Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2017), 9.

135 Dereli, Tefsirde Yanilgt Sebepleri, 33-90.

136 [slam tarihi boyunca yanlis te'villeri énleme adina mitifessirlerin tasimasi
gereken sartlara ayrica deginilmistir. Genis bilgi icin bk. Ates, Sule Ytksel,
“Mtifessirin Ilmi Olctisti” (Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2017).
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Kur’an’in tefsir edilmesinde meydana gelen ihtilaflar, yorum-
lama faaliyetinde yer alan dil, zaman, mekan, tarih, insan, olgu ve
kulttr gibi unsurlara bagli olan 6znellikten kaynaklanmaktadir. 137
Nitekim anlama ve anlamlandirma faaliyeti Hz. Peygamber disindaki
kimseler icin bir ictihat meselesidir, sibjektiftir. Bu da farkli yorum-
larin ortaya konulmasinda 6nemli bir etken olmaktadir.

Dini ihtilaflarda incelenmesi gereken pek ¢ok konu bulunmak-
tadir. Bunlarin basinda kelami, fikhi, mezhebi ve tasavvufi ihtilaflar
sayilabilir. Buradaki ihtilaflarin temel sebebi yukarida da ifade edil-
digi gibi ser’i naslarin ihtimalli yapis1 ve anlayis ve degerlendirme
farkliligi seklinde zikredilebilir. 138 Fakat daha ziyade yorumcunun
distnsel anlamda ait oldugu ekol ve dayandigi deliller, ihtilaflarin
ortaya cikmasinda etkili olmaktadir.139 Nihayetinde dini kimligin ve
dini metinlerin muhtelif gértGslerin ortaya c¢ikmasinda temel sebep
olusturdugu soéylenebilir.

137 Sadik Kili¢, “Dil ve Insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Kur’an ve
Dil-Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu icinde, ed. Necati Kara (Van: Bakan-
lar Matbaasi, 2001); Yuksel, Kur’an’t Farkli Anlama Nedenleri,97; 14.

138 Ebt’l-Feth Beyanuni, [htilaftan Rahmete, cev. Ebubekir Sifil, (Istanbul:
Risale Yayinlari, 1989), 23.

139 Kelami, fikhi, mezhebi ve tasavvufi ihtilaflara dair bazi eserler icin bk.
Celal Yildirim, Kur’an Ahkdam: ve Mezhep Imamlarimin Gériis Farkliliklar: (Is-
tanbul: Bahar Yayinlari, 1972); Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Itticahatu’l-
munharife fi tefsiri’l-Kur’an’i’l-Kerim devafiuha ve def’'uha (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1406/ 1986); Yusuf el-Kardavi, Ihtilaflar Karsisinda Islami Tauvtr, cev.
Osman Taha (Istanbul: ilke Yayinlari, 1992); Mevlit Giingdér, Kur'an Tefsi-
rinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir (Istanbul: Kur’an Kitaplhgi,
1996); Abdulkerim Zeydan “Hilaf Ilmi ve Islam Hukukcularinin Hukuki IThti-
laflarinin Sebepleri”, cev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Faktiltesi Dergisi, 3 (1999); Ebu Ca'fer et-Taberi, Ihtilafu’l-Fukahd, nsr.
Mecdi Fethi’s-Seyyid (Misir: el-Mektebetii’l-tevfikiyye, 1430/2009); Izmirli
Ismail Hakki, [lm-i Hilaf, Haz. Sirr1 Fuat Ates, (Konya: Huner Kitapevi,
2010).
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3. Toplumsal Sebepler

Her dénemin kendine 6zgll birtakim 6zellikleri bulunmaktadir.
Bu o6zellikler, psikolojik ve sosyolojik acidan kisilere etki etmektedir.
Bu anlamda “insanin kisiligi, ktiltiriintin parcasidir”, dolayisiyla top-
lum ve kisi birbirinden ayrilmaz bir buitinduir.140 Kisinin zihin yapisi
onun yetistirilme tarzina, gelenek, 6rf ve adetlerine uygun olarak ge-
lismektedir. Disaridan farkli bir mtidahale olmadikca kisi, karakteri-
ni ve zihni kapasitesini bu yénde gelistirerek kullanmaktadir. 141

Ali Seriati, kisinin dort zindanindan birini, yasadig toplum
olarak tanimlar ve sosyal cevreyi de sekillenmesinde baskin bir gi¢
olarak goértr. O kadar ki, toplumun zorlayici glicii bos bir kap ko-
numunda olan bireyi diledigi gibi doldurabilmektedir. Insan, toplu-
munun dusltnce tarzini, egilimlerini ve ideallerini benimser ve kabul
eder. Toplum bireyine, sadece manevi bakimdan zihniyet, ideal, ah-
lak vermemekte, ayni zamanda onun biyolojisine ve fizyolojisine de
etki etmektedir.142 Bu bakimdan insanin yasadigi cografyanin kendi-
si lizerinde 6énemli derecede etkisi bulunmaktadir. Nitekim Ibn Hal-
dun, fiziki cografyanin insanlarin renklerine, ahlakina ve bircok 6zel-
liklerine etkisinin 6énemini vurgulamakta hatta bulundugu bélgenin
bereketli topraklar olup olmamasinin dahi insanin karakterinde etki-
si oldugunu distinmektedir.143

Yukarida verilen bilgilerden hareketle su ifade edilebilir: Birey,
sosyal yapisinin kaliplari cercevesinde dustunmektedir. Toplumsal

140 Miimtaz Turhan, Kiilttir Degismeleri (Istanbul: IFAV, 1987), 35; Birinci, Ali,
“Din Kulttirh Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Ve Imam Hatip Lisesi Meslek
Dersleri Ogretmenlerinin Insan Dogasina iliskin Tutumlar1” (Yiiksek Lisans
Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2016), 17.

141 Yildirnim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, 217.

142 Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan Insanin Dért Zindani (Istanbul: Fecr
Yayinlari, 2017), 169.

143 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Arslan Tekin (Istanbul: Ilgi Kulttir Sanat
Yayincilik, 2017), 1, 195, 201, 204.
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algi, insanin tim benligini etkiler. Bir insanin zihniyeti, toplumunun
yillarca olusturdugu tasavvur lzerinden tesekkll etmektedir.!44 Ni-
hayetinde Islam toplumu genis bir cografyaya yayilmaktadir. Mis-
Iiman bir kimse, kendi toplumunun bir parcasi olarak, sosyal kimli-
ginden hareketle dini metinlere yaklagsmaktadir. Bunun neticesinde
yorumlar farklilagsmakta ve ihtilaflar meydana gelmektedir.

4. Siyasi Sebepler

Siyasi anlamda ihtilafin ortaya cikmasina etki eden sebep “gli-
ctin elde edilmesi” cercevesinde gerceklesmektedir. Islami bakis aci-
siyla ifade edilirse “halifelik” sultasinin elde edilmesi seklinde tasvir
edilmesi mimkuindur. Nitekim diinya tarihi, ilk dénemlerden bugiine
kadar devletlerarasi glic cekismelerine sahne olmustur. Bu erke sa-
hip olmak icin sevk ettirici bir etken olarak dinin de arag¢sallastirildi-
g1 gorulmektedir.

Insan yerytizine halife makaminda génderilmistir (el-Bakara
2/30; el-Enam 6/165; Yunus 10/13-14; en-Neml 27/62; el-Fatir
35/39). Halifelik ise bir siyasi otorite olma bakimindan liderlik elde
etme yarisini icerisinde barindirmaktadir. Kur’an’da da belirtildigi
gibi, halifelik beraberinde savaslar1 da getirmektedir. Kisiler veya ka-
bileler siyasi otorite olmak icin, glic elde etmeyi mesru ve gayri mes-
ru yollardan saglayabilir. Iktidar olma istegi, makam ve mevki elde
etme tutkusu insanlar1 muhalefet etmeye gtidiimleyen en gicli duy-
gulardandir.145 Bu yluzden olsa gerek halifeligin, yani siyasi gucin
savas1 da beraberinde getirecegi Kur’an’da dile getirilmistir (el-
Bakara 2/30).

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, sahabe, siyasi otoriteyi
belirlemede Hz. Peygamber’in peygamberligi ve devlet baskanlhgi ara-

144 Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, 22.
145 Hokelekli, “Inanc ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiilttirel Temelle-
ri”, 31.
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sinda net bir ayrim yapamamistir. Devlet baskanhig siyasi cizgiden
ayrilarak, dini temeller tizerinden bina edilmeye calisilmistir. Idareyi
elde etmede dini argiman ortaya koyma gayesi, sahabe’den itibaren
siyasi krizler yasanmasina sebep olmus, hala da olmaya devam et-
mektedir.146

Kur’an’da ve Stinnet’te siyasi yonetim sekli ile ilgili bir bilgi ve-
rilmemis genel anlamda ilkelerden bahsedilmistir. 147 Hz. Peygam-
ber’den siyasi yonetimin sekli, siyasi yOneticinin sahsiyetine dair
herhangi bir bilgi nakledilmemesi, halifelik ve otorite meselesinin dini
bir meseleden ziyade dunyevi sart ve kosullarin cercevesinde duzen-
lenmesi gerektigine, Musliman toplumlarin kendi yapilarina gére bir
yonetim belirleyebilecegine isaret etmektedir.148 Bu bosluktan hare-
ketle ilk donem yoénetime gelme bicimleri birbirinden farklilik gos-
termistir. Iste “halifelik” secimleri dini verilerle zemin hazirlanan si-
yasal ihtilaflardan biridir. Islam tarihinin “Beni Saide Cardagi”nda
baslayan halife secimindeki goéris farkliliklari, bugltine kadar devam
eden, iki temel firkanin olusumuna sebebiyet vermistir; Stinnilik ve
Siilik.149

Miladi 632 yilinda Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte siyasi
yonetime talip doért grup ortaya ¢cikmistir:

1. Hasimogullar1 disindakilerin bir araya geldigi Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Eba Ubeyde b. Cerrah grubu,

146 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansi-
malar1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 4 /2 (2000), 3.

147 Spnmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri
(Ankara: Otto Yayinlari, 2012),138; Saban Ali Duzglin, Din Birey Toplum,
(Ankara: Akcag Yayinlari, 2013), 88-89; Muhammet Yilmaz, Kur’an’da Siya-
si Dtizenin Temel Ilkeleri, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1438/2016), 108-121.

148 Kutlu, a.g.e., 139.

1499 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast Alevi Stinni Ayrismasinin
Arka Plani (Ankara: Otto Yayinlari, 2015).
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2. Hz. Peygamber’in kendi kabilelerinden olmasi gerekce-
siyle devlet yonetiminin Hasimogullarina birakilmasini isteyen
Hz. Ali ve Hz. Abbas grubu,

3. Hz. Peygamber’i Medine’ye davet edip tim varliklariyla
Islam’a hizmet ederek yasadiklar yeri Islam yurdu yapan En-
sar grubu.150

Siyasi anlamda ilk olarak ortaya cikan bu kriz Kur’an ile delil-
lendirilemediginden rivayet yoluna basvurulmus, yonetimin Kureys
kavmine ait bir hak oldugu iddia edilmistir.15! Daha sonraki dénem-
lerde ortaya cikacak siyasi ihtilaflarin temeli bu olay olmustur. Bu-
nun sonucunda dini metinler bir ara¢ olarak bu konuda ¢6zim icin
basvurulan bir kaynak olmustur. Bdylece siyasetin sebep oldugu
ihtilaflar meydana gelmistir. Neticede dinsel diistiince siyasallagmis
olmaktadir.152

Siyasi ihtilaflardan dogan ayriliklar fikhi ve itikadi anlamdaki
ihtilaflarin da tetikleyicisi olmustur.153 Nitekim farkli siyasi gortislere
sahip bélgeler birbirinin ilmi birikiminde faydalanmama gibi taassubi
eylemler géstermislerdir.154

D. ihtilaf Baglaminda Hz. Peygamber ve Sahabe Tefsi-
ri

Tefsir konusundaki ihtilaflar, baclangictan gintmtuize kadar
devam etmis ve bundan sonra da yasanmaya devam edecek gibi go-

150Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”,
7.

151 g, mif., “Hz. Muhammed Sonrasi 1k Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, 7.

152 Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi Ik Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”,
9.

153 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Ac¢isindan Kur’an’a Yénelisler (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 2009), 90, 93. ) )

154 Cabir Alevani, Miisliimanlar Arasinda Goériis Ayriliginda ve Islam’da Ihtilaf
Usulii, cev. Abdtlhalim Ural (Istanbul: Risale Yayinlari, 2017), 73.
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rinen bir meseledir. Buna gore; tefsir tarihi stirecinde Kur’an’in an-
lasilmasinda yasanan farkliliklar ifade etmek icin Hz. Peygamber ve
O’nun tedrisatindan ge¢cmis sahabesinin tefsirleri, ihtilafin temellen-
dirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Cinkti hem ntizul caginda
hem de sonrasinda vuku bulan olaylar ihtilafin caiziyetini, insani bir
boyutu oldugunu goéstermekte; sonrasinda ortaya c¢ikacak ihtilaflara
da zemin hazirlamaktadir.

Peygamber dénemine dair yasanan ihtilaflar konusunda belir-
tilmesi gereken husus, ayetler tefsiri konusunda ihtilaf meydana
gelmesi ¢cok nadir olan bir durumdur. Ihtilaf ancak anlasilmayan
ayetler veya farkli kiraat sebebiyle olusan ayriliklar konusunda go-
rulmektedir.

Peygamber sonrasi sahabe déneminde ise tefsirde ihtilaf, Hz.
Peygamber’in rehberligi ve ilk dénemde olusan ortamin etkisi bu du-
rumun beraberinde getirdigi kisisel ve cevresel farkliliklar ile artmaya
baslamistir. Bu anlamda Kur’an anlayislarinin ve tefsir ekollerinin
temeli bu dénemde olusmustur.

1. Hz. Peygamber’in Tefsiri

Hz. Peygamber’in Kur’an tefsir etme metodu olarak 6ncelikle
Kur’an’a dayandigi bilinen bir vakiadir. Kur’anin Kur’an ile tefsiri
hem Hz. Peygamber’in hem de sahabenin basvurdugu bir yontem-
dir.155 Kur’an’in bir yerinde kisaca belirtilen bir konu baska bir ye-
rinde genisce ele alinmaktadir. Aslinda bu Kur’an’in yirmi tc¢ yillik
bir stirecte peyder pey inmesinin (el-Furkan, 25/32) neticesinde di-
namik bir metin olmasinin bir sonucudur. Vahiy daima olaylara, so-
runlara muidahil olmus, daima toplumun glndemini belirlemistir.
Hz. Peygamber Kur’an1 en iyi bilen biri olarak yol arkadaslarina da

155 Sadreddin Gumus, Kur’an Tefsirinin Kaynaklar (Ankara: Kayithan Yayinla-
r1, 1990), 31.

~ 062 ~



— Sumeyra Nalbant —

bu yontemi kendi sahsinda 6gretmistir. Buna peygamber kissalarini
ornek olarak verilebilir. Genel bir ifadenin 6zel bir ifade ile sinirlandi-
rilmas1 Kur’anin bir baska aciklama seklidir. En’am stGresinde gecen
“Iman edip de imanlarina zulmii bulastirmayanlar var ya...” (el-
En’am 6/82) ayette “zulim” kelimesi sahabe tarafindan genel an-
lamda yapilan buttin kétd seyler seklinde anlasilirken, Hz. Peygam-
ber, burada kastedilen zulmiin baska bir sGrede bahsedilen “sirk”
(Lokman 31/13) manasina geldigini haber vermesi, Hz. Peygamber’in
mutlak anlamda gelen ayetleri diger ayetlerle tahsis edip aciklamasi-
na Ornektir.

Hz. Peygamber’in Kur’an tefsir etme yoéntemi, mticmel ayetleri
tafsil (ayrintisiyla aciklamasi) etmesiyle, am huktmleri tahsis etme-
siyle, muiskil gibi gériinen ayetleri tavzih etmesiyle, nesh!56 olan ayet-
leri bildirmesiyle, mtiphem (kapali) kalan ayetleri ve garip kelimeleri
aciklamasiyla, misallerle tasvir etmesiyle ve ayetlerin nihai amacini
beyan etmesiyle gerceklesmistir. Ayrica ahkami beyan etmis, Gstin
ahlak ilkelerini aciklamis ve ona tesvik etmistir.157

Taberi Hz. Peygamber’in tefsirinin mukaddimesinde Nahl
stresi 44. ayetindeki “tebyin” kapsaminda degerlendirme yapmus,
Kur’anin tefsirinde sadece Rasulullah’in bilebilecegi aciklamalar ol-
dugunu, ondan gelmedikce kimsenin izahini bilemeyecegi ayetlerin
bulundugunu ifade etmistir. Bunlar, ayetlerdeki emir-viicub —nehiy-
irsad gibi salt Arapca dilbilgisi cercevesinde anlasilmayacak ayetlerin

156 Hz. Peygamber’in nasih ve mensuh ayetleri bildirmesi Onun tefsir yontemi
olarak ifade edilse de konuyla alakali Hz. Peygamber’den hicbir rivayet nak-
ledilmemistir. Genis bilgi icin bk. Ali Galip Gezgin, “Nesh Problemi Bagla-
minda Mensth Oldugu Iddia Edilen Bazi Ayetlerin Hz. Peygamber Tarafin-
dan Tefsiri”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu icinde, ed. Ismail Yakit vd. (Is-
parta: S. D. U. Ilahiyat Faktiltesi Yayinlari, 2002, 242.

157 Suat Yildinnm, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri (Istanbul: Isik Yayinlari,
2014), 28; Cerrahoglu, Tefsir Usuld, 231, 233.
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kastinin bildirilmesi seklindeki beyanlardir.158 Hz. Peygamber’in ayet-
leri beyan etmesi iki sekilde gerceklesmektedir: namazlarin vakitleri,
haccin menasikleri ve zekat miktar1 gibi mticmelin beyani; kadinin
hala ve teyze ile ayni anda nikahlanmasinin haram kilinmasi, talakla
ilgili baz1 huktiimler yenilen ve yenilmeyen hayvanlar, avlanma, hamr
(sarap) disinda sarhosluk edici diger seylerin haram kilinmasi gibi
hiuktmde ziyade kurallar koymasidir.159

Birbiriyle celiskili gibi gbziiken ayetler hususunda c¢6zim
sunmak Hz. Peygamber’in bir diger tefsir metodudur. Nitekim bu
yontem Kur’an ilimleri acisindan “muiskilu’l-Kur’an” olarak isimlendi-
rilmis ve konuyla ilgili bircok eser verilmistir. Kur’an’da var olan
zekat verilmesine dair emirler, sadaka konusundaki tesvikler ile “Al-
tin ve giimust biriktirip gizleyerek onlar1 Allah yolunda harcamayan-
lar1 elem dolu bir azapla mujdele” (et-Tevbe 9/34) ayeti arasinda bag-
lant1 sahabe tarafindan anlasilamamis, mal biriktirmenin yanhs bir
egilim oldugu zannedilerek servet edinme ve miras birakmanin caiz
olmadig dustintilmustir. Hz. Omer ayetin tam olarak neyi ifade etti-
gini sorunca Rasulullah’in “Allah, zekati sadece mallarinizdan geriye
kalan kismini arindirmak icin farz kilmistir” aciklamasi zekat verme-
nin mal edinmek ve miras birakmay1 engellemedigi ortaya konulmus-
tur.160

Kur’an’da yer alan bazi kelimeler bazen aciklanmaya ihtiyac
duyuyordu. Bunlar lugavi olarak bilinse de Kur’an baglaminda ve
Islami acidan tefsir edilmesi gerekiyordu. Hz. Aise’den gelen bir riva-
yet bu konuya ornek teskil etmektedir. “Din (islerin)de tizerinize hic-
bir giclitk de yiiklemedi” (el-Hac 22/78; 25> we ool 9 aSile J=> bg.)
ayetinde gecen “Harac” kelimesinin ne anlama geldigini soran Hz.

158 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, ; Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, 28.

159 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 232; Demirci, Tefsir Tarihi, 62.

160 Hakim, Miistedrek, 2, 333; Ferruh Kahraman, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Tefsirinin Kur’an Ilimlerindeki Yeri”, Diyanet flmi Dergi 49/1 (2013): 14.

~ 64 ~



— Sumeyra Nalbant —

Aise'ye, bu kelimenin “ed-dayk/darlik/sikint1” anlamina geldigi sek-
linde izah etmigtir. 161 Bu ve benzeri 6rnekler Hz. Peygamber’in
Kur’an’ lugavi tefsir yontemine teskil edecek mahiyette acikladigini
gostermektedir. Bunlar, ayette gecen bir kelimeyi sahabenin bildigi
bir es anlamli kelime ile ifade etme, o kelimeye dair aciklamada bu-
lunma, ser'i manasini, ve asil maksadini1 bildirme gibi sekillerde ol-
mustur.162 Hz. Peygamber’in dile dayali olarak yapmis oldugu tefsire
dair pek cok 6rnek bulunmaktadir. Rasulullah agiklamada bulunur-
ken muhatabinin sosyokultiirel ve bilgi seviyesine dikkat ederek hat-
ta psikolojik durumu da g6z 6ntine alarak aciklamalarda bulunuyor-
du. Onun karakter 6zelliklerinden biri olan az konusma ve peygam-
beri 6zelligi olan az sbézle ¢cok sey anlatma (cevamiul-kelim) bu tir
aciklamalarda 6énem arz etmektedir. Ayni1 zamanda soyut konulari
temsil, tesbih yoluyla somut bir hale getirmesi de farkli izah y6nlerini
gostermektedir.163

Hz. Peygamber’in tefsirine dair elde edilen bu bilgiler sahabede
geliserek yanki bulmus, onlarin Kur’an1 anlama ve yorumlama caba-
larinda 151k olmustur. Yapilan bu tefsir faaliyetleri daha sonraki sti-
recte insa edilecek tefsir disiplini icin temel olusturmustur. Tim
bunlarin yaninda belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’in tefsiri sonra-
ki dénem alimlerinin kullandig bir terim olan tefsir ilmini ifade et-
mez;164 ona esas ve kaynak teskil eder. Zamanla gelisen, olgunlasan
tefsir faaliyetleri sonraki dénemlerde mufessirin ayeti dilsel acidan
tek tek ele alarak incelemesi, sarf, nahiv, i’'rab, meani-beyan-bedi’
ilimleri acisindan tahlil edilmesi; kiraat farkliliklarinin belirtilmesi,

161 Taberi, Camiu’l-beydn, 8, 252; Ali Galip Gezgin, “Hz. Peygamber’in Dil
Yetenegi ve Dile Dayali Tefsiri”, edt. Ismail Yakit (Isparta: Tugra Matbaasi,
2006), 79.

162 Genis bilgi ve 6rnekler icin bk. Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri.
163 Gezgin, “Hz. Peygamber’in Dil Yetenegi ve Dile Dayal1 Tefsiri”, 77-78.

164 [smail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller,
(Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi, 1968), 44.
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mecaz ve hakikat gibi ayetin ifade ettigi anlamin belirlenmesi ve mu-
radullahin ortaya koyulmas: sekline burinmusttir.165 “Hz. Peygam-
ber (sav) ise tefsirin, sadece murad-1 ilahiyi beyan yonu ile mesgul
olmus, lafiz ve terkiplerin ince tahliline girismemistir.”166

Hz. Peygamber’in tefsiri kadar, Kur’an ve dine dair yaptigi
aciklamalarda sahabe arasinda yasanan olaylarda Hz. Peygamber’in
tutumu da, ihtilafin temellendirilmesinde muihimdir. Kaynaklarda
nakledilen bir habere gére Hz. Peygamber, “Kalpleriniz Kur’an’da bir-
lestigi miiddetce Kur’an okuyunuz. Ihtilafa disttigtintizde kalkip da-
giliniz”167demis ve Kur’an hakkinda meydana gelen tartismalarin ay-
rilik ve diismanliga sevk edecegi endisesiyle bu konuda yol arkadas-
larina ciddi uyarilarda bulunmustur. Tefrikayr yok edip, birlik ve
sevgiye dayali adaletli bir toplum olusturmak isteyen Kur’anin bu-
nun tam ziddina bir duruma sebep olmasi1 Hz. Peygamber’in kabul
edebilecegi bir davranis degildir. Bu rivayetten anlasildigi kadariyla
Kur’an konusunda stiphe uyandiracak, dini anlamda tefrika yarata-
cak ihtilaf haramdir. Bu anlamda bir ihtilafin Hz. Peygamber déne-
minde yasanmadig soylenebilir. Cinkl peygamber otoritesi, vahiy
adina sadece Hz. Peygamber’e yetki veriyor bu da tefrikanin bastiril-
masini sagliyordu. Buradan hareketle bazilari, sahabe arasinda
meydana gelen ihtilaflarin, Hz. Peygamber’in vefati ile basladigini
ifade etmektedirler. Ctinkti, Hz. Peygamber hayattayken sadir olan
ihtilaflar ¢c6ztime kavusuyor, ihtilafa sebep olacak durum kalmiyor-
du.168

165 Nihat Uzun, “Hz. Peygamber’in Tefsirinde “Baglam” Meselesi”, Bilimname
Dergisi 22 (2012): 131-132.

166 3. mlf., “Hz. Peygamber’in Tefsirinde “Baglam” Meselesi”, 132.

167 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 37.

168 Mehmet Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi: Baslangt-
cindan Tedvin Dénemine Kadar (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymnlari,
1992), 181.
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Nuzul déneminde ortaya cikan ihtilafa dair 6rnek olarak su
olay zikredilebilir: Hz. Peygamber Ahzab glintinde arkadaslarina soy-
le buyurmustur: “Sizden biriniz Beni Kureyza’ya varmadan ikindi
namazini kilmasin.” Oraya henliz varmadan ikindi namazinin vakti
gelmis, orada bulunan sahabe ihtilaf ederek ikiye ayrilmistir. Bir
kismi “oraya varmadikca ikindi namazini kilmayalim” derken, diger-
leri “bilakis namazi1 kilalim. Hz. Peygamber’in maksadi bu degildi.
Beni Kureyza’ya cabuk varmamaizi kastederek boéyle buyurdu” diyerek
onlara muhalefet etmislerdir. Sonra durum Hz. Peygambere arz edi-
lince O da her iki tarafi tasdik etmistir.16® Hz. Peygamber emrini za-
hiri manasiyla anlayip amel edenlerle, maksadi distintp onun so-
nucuna gore amel edenlerin ihtilafin1 gayet normal bularak iki tarafi
da kinamamis ve ihtilafa bir anlamda izin vermistir.170 Bundan hare-

169 Buhari, “Megazi”, 33; Muslim, “Cihad”, 69.

170 Hz. Peygamber déneminde Sahabe arasinda meydana gelen ictihat farkli-
liklari, sosyal-siyasi acgidan farkli distinme, toplumsal olaylar: farkli deger-
lendirme, kabilecilik dliistincesi tartismalara neden olmus, bu ihtilaflar tize-
rine bircok ayet inmistir. Konuyla ilgili 6rnek olmasi acisindan su ornekler
zikredilebilir: Bedir esirlerine ne yapilacagi hususunda meydana gelen ihti-
laflar ve Enfal stresi 67-68. ayetlerin inmesi; Beni Mustalik Gazvesi donu-
stinde yasanan Ensar-Muhacir kavgasi: ve Munafikun siresinin nazil olma-
s1; Beni Mustalik déntisinde meydana gelen ifk hadisesinde Sahabenin
olaya karismasi ve NUr stUresinin 11-22. ayetlerinin inmesi; Hudeybiye Ant-
lasmasi 6ncesi, antlasma sureci ve sonrasinda yasanan muhalefet olay: ve
Fetih stresinin inmesi; Mekke Fethi esnasinda Kureys’in affedilmesi sira-
sinda Ensar’in bu davranislara tepki géstermesi; Temimogullarina lider ta-
yin etmede Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in tartismasi sonucu Hucurat suresi-
nin 1. ayetinin inmesi; Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in muinafiklara namaz
kilip kilmama ile ilgili tartismasi sonucu Tevbe stresi 84. ayetin inmesi gibi
olaylar bu konuda 6rnek verilebilir. Daha genis bilgi icin bk. Ebu Cafer Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberi, cev. M. Faruk Guirtunca (Istan-
bul: Saglam Yaymnevi, t.y.), 3, 161; 3, 209-219; 3, 224-226; Kurtubi,
Ahkam’u’l-Kur’an, 8, 95-96; 8, 343; 12, 311-313; 16, 165-166; 16, 226-227,
17, 365-367; Celaleddin es-Suyuti, Esbabii'n-niizil Ayet-i Kerimelerin Inis
Sebepleri, cev. Abdulcelil Alpkiray (Istanbul: Semerkand Basim Yayin Dagi-
tim, 2015), 270, 290, 371-376, 477-478; 525-527; Ihsan Arslan, Hz. Pey-
gamber ve Sahabe Ornekliginde Islam’da Elestiri Kiiltiirti (Istanbul: Okur
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ketle ilk donemde dini anlayislari, zahiri ve makasid merkezli yakla-
sim olarak iki farkli sekilde olustugu soylenebilir. Neticede bu bakis
acisi, Kur’an yorumlarinda da etkili olmustur.

Sahabe arasinda da kendi sahsi durumlar ve farkli degerlen-
dirme yapmalarinin sonucu olarak birtakim ihtilaflar zuhur etmek-
tedir. Ornek olarak yolculuga cikan iki sahabenin namaz vakti girdi-
ginde yanlarinda su bulunmamasi sonucunda teyemmum alarak
namaz kilmalari ve sonrasinda vakit cikmadan su bulunca birinin su
ile abdest alip namazi iade etmesi digerinin ise teyemmum almayi
yeterli gérmesi verilebilir. Bu olay Hz. Peygamber’e anlatilinca Hz.
Peygamber, teyemmum ile iktifa eden sahabeye hitaben “Stnnete
uygun hareket ettin, namazin ecrini alacaksin” demis, su ile abdest
alarak namazi iade eden sahabeye de “Sana da iki ecir vardir” demis-
tir. 171 Hz. Peygamber’in saglamis oldugu bu rahathik, bir konuda
farkl iki sonuc elde edilebilecegi konusunda genislik saglayarak ilmi
ve fikri ortamin zenginlesmesinde etkili olmustur.

Hz. Peygamber’in sahabeyi ictihada tesvik etmesi, ictihat ya-
panlarin goéruslerinden memnuniyet duymasi, hata yaptiklarinda
duzeltmesi, sahabenin gorislerini dile getirmesinde buiytk bir genis-
lik saglamasi, farkli goérisleri olumlayip ortak noktada birlestirmeyi
amagc¢ edinmesi Onun ihtilaf zenginligine dayali zihniyet insasini ifade
etmektedir. Nitekim “Muaz hadisi” varid oldugu zaman Kur’an ta-
mamlanmamis, nazil olmaya devam ediyordu. Bdyle bir stirecte yeni
ayetlerin gelme durumu ihtimal dahilindeyken Hz. Peygamber Kur’an

Akademi Yayinlari, 2018), 60-102. Muslim, Cihad 84, 85; Mahmut Kavakli-
oglu, “Sahabe-i Kiram’in Istek, Oneri ve itirazlar1 Karsisinda Hz. Peygamber
(Hz. Peygamber’in Sahabede Olusturmak Istedigi Ozgtiven)”, Ekev Akademi
Dergisi 7/15 (2003): 62.

171 Eba Davad, “Temizlik”, 126; Kurtibi, Ahkamu’l-Kur’dan, 5, 260.
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ve Sunnetin genel ilkelerine dayanan re’yin 6ntini kesmemistir.172
Boylece bu konuda kendisine giivenen, ayetin ifade edebilecegi bir
anlami istinbat eden sahabenin goértislerini aciklamaktan cekinme-
dikleri gértilmektedir.173

Hz. Peygamber doneminde tefsire dair vuku bulan ve meshur
olan en énemli 6érnek ise, Hz. Omer ve Hisam b. Hakem arasinda
meydana gelen kiraat ihtilafidir. Kendisinden farkli bir okuyusa sa-
hip olan Hakem’i, namaz kilarken duyan Hz. Omer, bu konuda sert
bir tepki gostermis neticede yaka paca Hz. Peygamber’in 6ntine gel-
mislerdi. Bu duruma &fkelenen Hz. Peygamber derhal Hz. Omer’den
kendisine hakim olarak Hisam b. Hakem’i birakmasini istemis, du-
rumu her ikisinden tek tek dinlemis, daha sonra her ikisini de tasvip
ederek bir daha Kur’an konusunda ihtilaf etmemeleri konusunda
uyarmisti.174 Boylece dilin verdigi genislik cercevesinde Hz. Peygam-
ber, Kur’anin genel yapisina aykiri olmadigi, kastedilen anlami boz-
madig stirece kabul etmistir, denilebilir.

172 Sahip Beroje, “Hz. Peygamber’in Sahabe Ictihadlari Karsisindaki Tavr1”,
Islami Ilimler Dergisi 3/1 (2008):128.

173 Konuyla ilgili Ibn Mace’de rivayet edilen bir olayda; “Hz. Ali Yemen'de iken
tek temizlik muiddeti icerisinde bir kadinla beraber olan Ui¢ adam kendisine
getirilir. Bu adamlarin her birisi kadinin dogurdugu ¢ocugun kendisine ait
oldugunu iddia ediyordu. Hz. Ali onlardan iki kisiye: “Cocugun buna ait
oldugunu ikrar ediyor musunuz?” dedi, onlar, "hayir" dediler. Tekrar iki
kisiye: “Cocugun buna ait oldugunu ikrar ediyor musunuz?”’dedi, onlar da,
“hayir” dediler. Hz. Ali'nin her defasinda iki kisiye ayni soruyu sormasi ve
onlarin da “hayir” cevabi vermeleri lizerine, aralarinda kura cekti ve cocugu
kura isabet edene verdi. Diyetin Ucte ikisini de kura isabet eden adama
yukledi. Bu olay Hz. Peygamber’in huzurunda zikredilince, az1 disleri gézu-
kiinceye kadar gultimsedigi rivayet edilmektedir.; Ibn Mace, “Ahkam”, 20;
Beroje, “Hz. Peygamber’in Sahabe ictihadlar Karsisindaki Tavr1”, 129.

174 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 66-67; Benzer bir olay Ubey b. Ka'b ve baska bir
sahabi arasinda da yasanmis, hatta Ubey b. Ka'b bir an bu farklilik ve ge-
nislik karsisinda stUpheye dusttigtini soéylemis, daha sonra Hz. Peygam-
ber’in aciklama ve duasiyla itminana erdigini ifade etmistir; Taberi, a.g.e., 1,
69-73.
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Sonug olarak sahabenin hem tefsiri hem de ihtilafin mahiyeti-
ni Hz. Peygamber’den 6grendigi séylenebilir. Hz. Peygamber ile Saha-
benin iliskisinin seyh-murid iliskisi gibi pasif bir iliski seklinde oldu-
gu distintlmektedir. Oysa tam tersi aradaki iliski hoca-talebe iliskisi
gibi dinamik bir slreci ifade etmektedir. Daima soran-sorgulayan,
itiraz eden, istekte bulunan, teklif sunan, ictihad yapan, istisare edi-
len bir sahabe nesli bulunmaktadir. Tabi bu tamamen “onurlu, sah-
siyetli insan yetistirme” ilkesini hedef edinen, yol arkadaslarina gu-
venen, fikirlerini ciddiyetle dinleyen, ictihadlar1 karsisinda Islami ilke
ve inanclara aykiri olmadikca destekleyen, sorgulamalarina yanit
veren bir muallimin (s.a.v.) sayesinde meydana cikmaktadir. Saha-
bede meydana gelen ilmi ihtilaflarin temeli yetistirilme sekillerinden
kaynaklanmaktadir.175

2. Sahabe Tefsiri

Hz. Peygamber’den sonra Kur’an1 Kerim’i en iyi anlayan ve yo-
rumlayan sahabedir.176 Sahabenin genelde Islam, 6zel olarak tefsir
hakkinda soéyledikleri sozlerini bizim icin degerli kilan sey, vahyin
indigi ortamda yasamis olmalari,!77 vahyin bizzat muhatabi olmalari,

175 Konuya dair genis bilgi ve Ornekler icin bk. Arslan, Hz. Peygamber ve
Sahabe Ornekliginde Islam’da Elestiri Kiiltiirii; Mahmut Kavaklioglu, “Saha-
be-i Kiramin Istek, Oneri ve Itirazlar1 Karsisinda Hz. Peygamber (Hz. Pey-
gamber’in Sahabede Olusturmak Istedigi Ozgliven)”; Abdullah Unalan,
“Sahabenin Hz. Peygambere Muhalefeti”, Arasan Sosyal Bilimler Dergisi Ilmi
Dergisi 9-10, (2010).

176 Cemaleddin el-Kasimi, Kur’dn’t Anlamak Tefsir llminin Temel Meseleleri,
cev. Sezai Ozel (Istanbul: Iz Yayincilik, 1990), 17; Ahmed Emin, Fecri’l-
Islam Islam’in Dogusu, cev. Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kilic Kitabevi, 1976),
294.

177 Ornegin Arap kulttiriinde ¢él ve deve ile ilgili kullanilan hidayet, delalet
gibi kavramlar Islam ile birlikte anlam kaymasina ugrayarak ona daha ziya-
de soyut anlamlar ytklenmistir. Bunlarin incelikli belagi anlamlar1 bu du-
rumu bilenler tarafindan anlasilmis ve naklin olmadigi noktalarda miiracaat
noktasi olmustur; Bliinyamin Erul, “llk Dénem Kur’an Okumalar1 (Sahabe-
nin Kur’an Anlama Cabalan)”, . “llk Dénem Kur’an Okumalari (Sahabenin

~ 70 ~



— Sumeyra Nalbant —

yaptiklar1 nakillerin stinnet olma ihtimali veya Hz. Peygamber’den
duyan birinden duyma ihtimalleridir. Unutmamak gerekir ki onlar
Kur’an ikliminde yetismis, onun uyar1 ve mujdesiyle hitap olunmus
kimselerdir. Ayrica Arap dil ve gramer bilgisini, kelimenin delalet et-
tigi manay1 ve baglami bilmelerinden 6ttirti sahabenin, Kur’an’in ifa-
de ettigi manaya daha iyi hakim olmalarn s6z konusudur.178 Bir diger
acidan Kur’an sure ve ayetlerin inis sirasina, Kur’an pasajlarinin
tertip ve tedriciligine gore O6grenmislerdir. Ayrica anlamadiklari her
meseleyi Hz. Peygamber’e sorma imkanina sahip olmuslardir. Son
olarak ayetlerin hangi baglamda, hangi illet ve hikmete binaen indi-
gini bilmektedirler. Sahabenin, Kur’an’in anlasilmasina en buyuk
katkisi, ayet ve surelerin inis sebeplerini haber vermeleridir.179

Sahabenin tefsirini iki donemde incelemek muUmkundtr, ni-
zul dénemi ve nlizul sonrasi. Vahyin nazil oldugu dénemde Kur’an’
anlama ve anlatma faaliyeti daha cok 6grenilen bilginin aktarilmasi
seklinde olmustur. Ozellikle kendini ilme adayan Suffa ehli 6gretim
faaliyetlerinin basini ¢cekmistir. Ubade b. Samit, Abdullah b. Said b.
As ve Ubey b. Ka'b gibi sahabe diger sahabeye okuma ve yazma 6g-
retmislerdir.180 Ibn Mesid, Habbab b. Eret, Mus’ab b. Umeyr gibi
hafiz sahabe de vahyin ilk dénemlerinden itibaren 6gretmenlik yapan
diger kimselerdir.18! Sahabenin, Hz. Peygamber’in 6gretileri disinda
Kur’an hakkinda yorum yapmada cekimser davranmasi, bu dénem-

Kur’ani Anlama Cabalar1 Uzerine)”. VII. Kur'an Sempozyumu Kur'an ve Miis-
liimanlar icinde,( Ankara: Fecr Yayinevi, 2005), 24.

178 Stirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayist, (Istanbul: MSB Safa Yayin Dagitim,
2016), 22.

179 Erul, “llk Dénem Kur’an Okumalar1 (Sahabenin Kur’ani Anlama Cabala-
r)”, 24-25.

180 Muhammed Mustafa el-A'zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi
Esi ve Yeni Ahit ile Karsilastirmali Bir Arastirma, cev. Omer Tlrker ve Fatih
Serenli (Istanbul: iz Yayincilik, 2014), 98.

181 A’zami, Kur’an Tarihi, 97.
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deki ihtilaflar1 azaltmistir.182 Bu dénemde yol arkadaslarinin ilmi ve
fikri anlamda gelismesi icin bliytik bir caba sarf eden Hz. Peygamber,
istinbat etme konusunda ashabini cesaretlendirmistir. Nakledilen
bilgilere goére Hz. Peygamber, Amr b. As ve Ukbe b. Amir gibi bazi
sahabeye kendi huzurunda ictihat ettirerek!83 bu konuda egitmis-
tir.184

Sahabe Hz. Peygamber’den gortip 6grendigi sekliyle Kur’an’
aciklama gorevini Ustlenmistir. Bu faaliyetler genel anlamda mescid-
lerde gerceklesmekte olup hutbe esnasinda, sabah namazi sonrasin-
da veya gunun belirli bir bélimutinde yapilmistir. Sahabe tefsirinde
ayetlerin Kur’an ve slinnet ile tefsir edilmesi temel esastir. Sayet bu-
rada bir bilgiye rastlanmazsa o zaman Arap siirinden ve Arap tari-
hinden istifade etmislerdir. Ayrica Musliman olan ehli kitap alimle-
rinden bilgi alarak Israiliyattan da faydalanmislardir.185

182 Abdurrahman Altuntas, “Hz. Peygamber ve Sahabe Doéneminde Tefsir”,
Uluslararast “Islami flimlerin Tesekkiilti ve Islami flimler Aras:t Iliskiler” Sem-
pozyumu (28-30 Nisan 2014/ Biskek-Kirgizistan) icinde, edt. Adem Catak ve
Berat Sarikaya (Giimtishane: Giimuishane Universitesi Yayinlari, 2014), 13.

183 Beroje, “Hz. Peygamber (a.s)’in Sahabe i¢tihatlar1 Karsisindaki Tavr1”, 126.

184 Bunun sahabe neslindeki yansimasini su rivayette gormek mumkutndur:
“Rivayet edildigine gére Abdullah b. Abbas bir seferinde Sait b. Cubeyr’e,
“Konus!” dedi. Sait b. Clbeyr ona, “Senin huzurunda mi konusayim?” de-
yince, Abdullah b. Abbas, “Senin konusman ve benim de konusmam Al-
lah’in nimetinden degil mi? Eger konusmanda isabet edip dogruyu soyler-
sen, bir sey gerekmez. Fakat konusmanda hata yaparsan, hatani duzeltir,
sana dogrusunu 0gretmis olurum” demistir”: Nurettin Turgay, “Sahabenin
Tefsir [lmindeki Yeri”, Bilimname Dergisi 6/ 14 (2008): 48.

185 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirtin, 37; Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 282;
Altuntas, “Hz. Peygamber ve Sahabe Doéneminde Tefsir”, 22-23; Turgay,
“Sahabenin Tefsir [lmindeki Yeri”, 44.
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Buradan hareketle sahabe tefsirinin kaynagi olarak Kur’an,
Sunnet, ictihad ve istinbat (re’y) ve ehli kitap seklinde doért madde
siralamak muUmkuiindr. 186

Sahabe tefsirinin genel 6zellikleri kisaca su sekilde belirtilebi-
lir:

e Sahabe tarafindan, Kur’an’in tamaminin tefsir edilme-
digi sOylenebilir.187

e Kur’an’ anlamada Arap olan sahabe’nin, ayetlerin bag-
lamina ve tarihine sahit olduklari icin, daha sonraki nesillere
gore ihtilaflar1 daha azdir.

e Sahabe tefsirinde icmali (genel) bir anlam vermekle ye-
tinilmis, tafsili (ayrinitili)) bir anlam verme genelde aranmamais-
tir.

e Ayetin dilsel aciklamalarindan hareketle yorum yapil-
mis ve kelime izahlarinda bulunulmustur.

e Sahabe tarafindan yapilan tefsirlerde kelami ve fikhi
izahlar noktasinda farkliliklar bulunsa da, bu tefsirlerde hicbir
mezhebi ideolojinin yansimasi s6z konusu degildir.188 Dolayi1-

186 Zehebi, a.g.e., 37; Omer Dumlu, “Sahabe Tefsiri Uzerine”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992): 361.

187 Burada dikkat cekici bir husus olarak Miucahid’in “Ben Ibn Abbas’a
Kur’an bastan sona arz ettim. Her ayette durup ona sorular sordum” (Ta-
beri, Camiu’l-beydn, 1, 100) rivayeti, anlam, s6zlti aktarim duzeyinde bir
tefsir faaliyetinin oldugunu fakat yazili bir eser olmadigi yorumunu mim-
kiin kilmaktadir. Nitekim Islam fetihleri Sahabe déneminde baslamis, yeni
Islam’a girenlere bizzat Sahabe 6gretmenlik yapmis, Kur’ani bastan sona
kendi himayelerinde ezberletip aciklamislar, bu vesile ile okullar kurup her
glin ders yapmuslardir. Konuya dair Mesruk’tan gelen bir rivayette Ibn
Mes’ad hakkinda “Ibn Mesad énce bize sureyi kiraatiyle okur, sonra da bu
streyi aksama kadar tefsir ederdi” nakledilerek bu gerceklik ortaya konul-
mustur: Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 238.

188 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, 89.
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siyla, sahabe déneminde mezhebi bir tutumdan bahsetmek
olanaksiz oldugu gibi, meydana gelen ihtilaflarin mezheplere
zemin hazirladig1 da tartisilmaz bir gercektir.

e Sahabenin tefsir yéntemlerini; Kur'anin Kur’an’la, Hz.
Peygamber’in stinneti ile ntizul sebeplerini aktarmaklal8d, siir-
le istishad etmekle ve bazi ayetlerde re’ye basvurmak ile ifade
etmek mUimkindur.190

e Sahabe, ayetlerde muskil (¢celiskili) gibi géztiken durum-
lar1 bazen tahsis, bazen de tarihi yolla ¢éztime kavusturmus-
lardir.191

e Bazen bir sahabi ayetin hakikat yéntinu esas alirken;
diger sahabi mecaz yonunu dikkate almistir.192

e Sahabe, Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan kendile-
rine ulasan bilgilerden hareketle Israiliyat: tefsirlerinde kay-
nak olarak kullanmislardir.193

Sahabenin genel tefsir 6zelliklerinde bahsedilenler her sahabe
icin gecerli degildir. Tefsir konusunda bilgi birikimlerinin ve yakla-
simlarin farklilhik gdstermesi, sahabe tefsirinde ihtilafa zemin hazir-
lamigtir. Bu anlamda sahabeyi ihtilafa sevk eden sebepleri dini ve
dinyevi acidan degerlendirmek mimktindur. Dinin bizzat kendisinin
imkan verdigi sebepler oldugu gibi (Kur’an’in metin yapis1 gibi), kisi-
nin kendisinden baslayarak cevresinin, toplumunun, yasadig cagin,
anlam diinyasindaki farkliliklarin etkisi yadsinamaz bir gercektir.

189 Demirci, Tefsir Tarihi, 83.

190 Dumlu, “Sahabe Tefsiri Uzerine”, 361-362.

191 Cerrahoglu, Tefsir Usult, 235.

192 Cerrahoglu, Tefsirin Dogusu, 77.

198 Muhammed Huiseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyydt, cev. Enbiya
Yildirnm (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 35, 38; Ertugrul Déner, Tefsirde
Israiliyat'in Kaynak ve Bilgi Degeri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015),
33; Biiytik, Tefsirde Israiliyat, 114.
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Burada sunu da belirtmek gerekir ki; sahabenin hepsinin tef-
sir ilmi konusunda ehliyet sahibi oldugu iddia edilemez. Ayni1 sekilde
her birinin ayetlerle ilgili bilgi birikimi esit degildir. Nitekim bunu su
ornekte gérmek mumkiindir. Bir glin Halid b. Velid namaz kildirir-
ken ayetleri karistirinca diger sahabe tarafindan uyarilmis, o da
kendi durumuna mazeret olarak “Cihad beni Kur’an 6grenmekten
alikoydu” cevabini vermistir.194

Sahabenin anlayis farkliliklari, ayetleri anlayip yorumlamala-
rina da yansimistir. Bunun neticesinde kimi Arap dilindeki bilgi sevi-
yelerine gore literal okumay1 6ncelerken; kimileri de mecazi manay
ve ayetin gaye ve amacini ortaya cikarmayi ilke edinmistir.195 Nitekim
bu konuda érnek olarak Ibn Abbas ve Huzeyfe b. Yeman’in ayetin
muhatabi konusunda iki farkli yaklasim sergilemesi verilebilir. Soyle
ki; bir gin Huzeyfe b. Yeman’in bulundugu bir mecliste bir kisi Mai-
de saresi 44. ayetin muhatabinin Muslimanlar degil, Yahudiler ol-
dugunu soéyleyince bu cevabi begenmeyen Huzeyfe b. Yeman, bunun
yanlishgina isaret etmek icin sdyle cevap vermistir: “Bu Israilogullar
da ne kadar gtizel kardesleriniz! Kur’an’da bahsedilen iyi bir durum
size, ama ko6t bir durumdan bahsedilince onlara dyle mi?”19¢ Boyle-
ce Huzeyfe b. Yeman’in ayetleri belirli kimselere has kilarak, ayetin
mesajini almaktan geri durma ve de ayeti belirli bir tarihe ait kilma
konusunda kizdigini anlamak mumkindtr. 197 Bunun tam ziddina
bir yaklasim ise Ibn Abbas’tan nakledilmistir. Rivayete gére Yahudi-
lerin haksiz yere éviinmesini zemmeden Al-i Imran stresi 187. ayeti
Mervan b. Hakem’i diisiindiirmiis. Konuyu Ibn Abbas’a elci géndere-

194 Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne Hadislerle Islam Tarihi, cev. Varol, Cetintas,
Ural, Aktepe, Ozdemir (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1409/1989), 6, 473;
Sturmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, 64.

195 H, Mehmet Soysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi 38/3
(2002): 47.

196 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 593.

197 Stirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayist, 146.

~ 75 ~



— Tefsirde Sahabe Ihtilafi —

rek sordurmustur. ibn Abbas ise onun endisesini yersiz bularak bu
ayetin Muslimanlarn ifade etmedigini, ayetin muhatabinin Yahudiler
oldugunu, Musliiman bir kimsenin 6viinmesinin bu kapsama girme-
yecegini belirtmistir.198 Gortildiigt gibi sahabenin Kur’an’a yaklastigi
perspektif sonrasinda olusacak farkli zihniyetlerin temelini insa et-
mektedir.

Sahabenin ihtilaf etmesinde etkili olan sebeplerden bir digeri
de farkli yerlesim yerlerinde yasamalaridir.199 Her bélge insaninin
dini aidiyeti, kuilttirel birikimi ayr1 olmakla beraber, sosyal yasamda-
ki sorunlar1 da farkli olmakta, hem idari hem de dini yetkiliden bek-
lentileri cgesitlilik gbstermektedir. Bu durum hem hiukim veren kisiyi
hem de huktm verilen tarafi karsilikli olarak etkilemektedir.200 Sa-
habenin farkli bilgilere sahip olmasindan hareketle de her bdlgede
bilinen tefsir rivayetleri ve hadis nakilleri degisiklik arz etmekte bu
da daha sonraki nesillerde bilgi farkliligina sebep olmaktadir. Sinirl
sayida sahabeden Islami égrenme cabalari yeni Musliimanlar ara-
sinda bazi problemlerin meydana gelmesinde sebep olmustur. Buna
en guzel 6rnek Ermenistan Savasi esnasinda Muslimanlar arasinda
meydana gelen olaydir. Nitekim farkli sahabeden kiraat 6grenen yeni
Muslimanlar sadece kendi kiraatlerinin en dogru kiraat oldugu ze-
habina kapilmis, diger okuyuslarin hatali ve yanlis oldugunu iddia
etmislerdir. Neticede Muslimanlar arasinda c¢cikan bu ihtilaf savasa
doéntisecek kadar siddetli bir kavgaya sebep olmustur. Hatta bu olay,
Hz. Osman’in Kur’an’ istinsah etmesine ve cogaltmasina imam mus-
haf disindaki sahifelerin tedaviilden kaldirilmasina sebep olmus-
tur.201

198 Taberi, a.g.e., 3, 571.

199 Huseyin Akgln, Sahabe Cografyast (by.:Gece Kitapligi, 2015), 39.

200 Akgtin, Sahabe Cografyast, a.y.

201 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3; Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 83; Cetin, Kur’an
Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 83-84.
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Sonuc olarak sunu ifade etmek mimkindtr: Sahabenin farkl
kulturlerde yetismesi ve sinirli bilgi birikimine sahip olmasi, onlari
re’y ile tefsir etmeye sevk etmistir. Nitekim bir ayet hakkinda iki veya
daha cok sahabe gértistintin olmasi o konuda Hz. Peygamber’in bir
aciklamasinin olmadigl ve her sahabinin ayete farkli acidan yaklasti-
gin1 géstermektedir. Bu anlamda nakil ve re’y sahabede birlikte bu-
lunan iki olgudur. Bizzat sahabenin kendisinin de ayetle ilgili bir me-
seleyi acikladiktan sonra “Bu benim goéristimduir, dogruysa Al-
lah’tan, yanhssa kendimdendir”202 dedigi nakledilmektedir. Konuyla
ilgili olarak Ibn Hazm; “Sahabeyi ihtilaflarindan dolay: kinamak dog-
ru degildir. Ciinkti onlar hakk: aramais, bilerek, isteyerek, kasitli bir
sekilde ihtilaf etmemislerdir, dogru olani ortaya cikarmak niyetinde
olduklari icin hatalardan sorumlu degillerdir. Onlar insanlarin en
faziletlileridir™03 diyerek sahabeyi kinamadan uzak tutmak istemistir.
Benzer sekilde sahabenin ihtilaflari konusunda Sah Veliyullah ed-
Dehlevi'de (6. 1176/1762) goérus ayriliklarin cogunun Hz. Peygam-
ber’in bir konudaki farkli uygulamalarina dayandigini, bu gértislerin
de mesru oldugunu soOylemektedir.204 Buradan hareketle meydana
gelen sahabe ihtilaflarinin Kur’an’a dair yasanan ihtilaflarin ilk ola-
rak sahabede ortaya ciktigi, bunun insani bir durum oldugu ifade
edilebilir.

202 fbn Hazm, fhkam, 6, 86; Muhammed b. Ebibekir b. Eyytip b. Sa’d Sem-
seddin ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu'l-Muvakki’in an Rabbi’l-dlemin, nsr.
Muhammed Abdiisselam Ibrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye,
1411/1991), 1, 43; Dumlu, “Sahabe Tefsiri tizerine”, 359; Stirmeli, Sahabe-
nin Kur’an Anlayist, 187.

203 fbon Hazm, fhkam, 5, 67; Zeydan, “Hilaf ilmi ve Islam Hukukcularinin
Hukuki Thtilaflarinin Sebepleri”, 282.

204 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-bdliga, cev. Mehmet Erdogan
(Istanbul. Iz Yayincilik, 1994), 1, 519, 524-525.
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2.1. Tefsir [lIminde Meshur Sahabe

Tefsir ilminde tim sahabenin ayni derecede yetkin olmadig:
bilinmektedir. Her sahabenin Kur’an ve tefsire dair bilgisi degisiklik
gostermektedir. Tarihi stirecte tefsir ilmi adi altinda az sayida sahabe
ad1 zikredilmistir. Bunun nedeni, Kur’an 6gretme ve kiraat faaliyetle-
ri gibi durumlarin tefsir calismalarinin icine sokulmamasi olarak 6n-
gorulmustir. Nitekim kaynaklar incelendiginde mufessir addedilen
sahabenin bazilar1 saygidan dolayr bu sekilde nitelendirilirken (dort
halife gibi), cogunlukla ders halkalari olan (Ibn Mesud, Ibn Abbas ve
Ubey b. Ka'b gibi) kimseler mitifessir olarak gértilmustir. Bazilar da
rivayet durumunu esas alarak az sayida Kur’an ve tefsir naklinde
bulunan sahabeyi mtufessir olarak saymamistir. Fakat genel olarak
tefsir ilmi kapsaminda bilgi aktaran ve bu konuda belirli usul takip
eden her sahabe bir acidan bu ilme katkida bulunmus netice olarak
ilmin gelismesinde tamamlayici rol Gstlenmistir. Bu nedenle muifessir
sahabenin tartisilmasi gerekmektedir.

Ustl ve tabakat kitaplari205 incelendiginde mufessir olarak ka-
bul edilen sahabe su sekilde tabloda ifade edilmistir:

205 Zerkesi, Burhan, 1, 8; Suyuti, [tkan, 4, 233; Ahmed b. Muhammed Edir-
nevi, Tabakdtii’l-mufessirin, nsr. Suleyman b. Salih el-Hizyu (Medine-i M-
nevvere: Mektebetu’l-ulim ve’l-hikme, 1417/1997), 3-8; Bergamali Ahmet
Cevdet Efendi, Tefsir Usulii ve Tarihi, nsr. Mustafa Ozel (Istanbul: Cevik
Matbaacilik, 2002), 95-102; Bilmen, Brtiytik Tefsir Tarihi, 1, 188; Zehebi, et-
Tefsir ve’l-mufessirtin, 59-60; Cerrahoglu, Tefsir Usuli, 235.
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. R . R Cevdet Bey | Omer Nasuhi R
Sahabe Zerkesi Suyuti Edirnevi . Zehebi
Cerrahoglu Bilmen
1 Hz. Ali Hz. Ebubekir | ibn Abbas Hz. Ali Hz. Ebubekir | Hz. Ali
2 Ibn Mes’ad Hz. Omer Ibn Mes’ad Ibn Mes’ad Hz. Omer Ibn Mes’ad
. . i . Ub b.
3 Ibn Abbas Hz. Osman Ibn Omer Ibn Abbas Hz. Osman K eg
a
Abdullah b. A Abdullah b. | .. .
4 — B g AL auta Ubey b. Ka'b | Hz. Ali ibn Abbas
b. As Zubeyr
. Abdullah b. .
5 fbn Mes'ad v Zeyd b. Sabit | Ubey b. Ka'b
Amr b. As
. . EDbG M .
6 Ibn Abbas Ubey b. Ka'b 4 . usa Ibn Mesad
el-Es’ari
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Ubey b. Ka'b

Zeyd b. Sabit

Abdullah b.
Zubeyr

Ebt Musa el-
Es’ari

Zeyd b. Sabit

Ebu Hureyre

Eba Hureyre

Zeyd b. Sabit

Ebu Musa | Enes b. | Enes b. Ebi H
reyre
el-Ey’ar’i Malik Malik R
10 Zubeyr b. | Cabir b. Ab- | Abdullah b. | Abdullah b.
Avvam dullah Amr b. As Amr b. As
11 Ibn Abbas
12 Ibn Omer
13 Abdullah b.
Zubeyr
14 Cabir b. Ab-
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dullah

15

Enes b. Malik
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Tabloda goruldiigt tizere mufessir sahabe icerisinde Hz. Aise
(6. 58/678) gibi hem odasinda vahye tanik olan, ayni zamanda hafiz,
onlarca Kur’an ayetinin bizzat kendi yasadigi olaylar Uizerine nazil
oldugu, hem miuskil konular1 ¢oéziime kavusturan hem de Kur’an’a
arz meselesinin 6énctsu olan bir hanim sahabe bulunmamaktadir.
Ayni sekilde, Hz. Hafsa (6. 45/665 [?]) ve Hz. Ummi Seleme (6.
62/681) de hem peygamber esi olarak immetin kadinlarina 6gret-
menlik yaparak orneklik gésterdigi hem de hafiz oldugu, bunun ya-
ninda tefsir rivayetleri bulundugu halde bu tabakaya206 dahil edil-
memislerdir.207” Bunun yaninda Taberi tefsirinde, yukarida ismi ge-
cen kimseler disinda kendilerinden sikca rivayet naklettigi diger sa-
habe de bu tabakaya alinmamistir. Ornek olarak, Ebti’d-Derda (6.
32/652 [?]), Ebu Zer el-Gifari (6. 32/653), Mikdad b. Esved (0.
33/653), Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]), Huzeyfe b. Yeman (6.
36/656), Ammar b. Yasir (6. 37/657), Cerir b. Abdullah (6. 51/671),
Imran b. Husayn (6. 52/672), Sa’d b. Eba Vakkas (6. 55/675), Ab-
dullah b. Ayyas (6. 64/70[?]/ 689-90[?]), Abdullah b. Yezid el-Hatmi
(6. 69/688-89), Abdullah b. Saib (6. 70/689-690), Bera b. Azib (6.
71/690 [?]), Ebu Said el-Hudri (6. 74/693-94), Eba Umame b. Sehl
(6. 86/704) ve Sehl b. Sa’d (6. 91/709) gibi kimseler verilebilir.

Sayet, mufessir olan sahabe, “Tefsir” adi1 altinda ders yapan
kimselerden olusuyorsa, bu kimseleri tefsirde tic ana ekolti olustu-

206 Cetin, Kur’an [limleri, 58.

207 Daha sonraki kaynaklarda Hz. Aise basta olmak tizere sahabi hanimlarin
ve sonraki nesillerin mufessirlerden zikredilmeye basladigi gértilmektedir.
Ayrintili bilgi icin bk. Demirci, Tefsir Tarihi, 83-84; Surmeli, Sahabenin
Kur’an Anlayisi, 211-215; Turgay, “Sahabenin Tefsir Ilmindeki Yeri”, 38;
Tutlin, Sevgi “Et-Taberi’nin Camiul-Beyan Isimli Eserinde Hz. Aise’den Ya-
pilan Rivayetlerin Tespiti Ve Degerlendirilmesi” (Ytiksek Lisans Tezi, Dokuz
Eylil Universitesi, 1999); Mehmet Birekul, Peygamber Giinlerinde Kadin
Sosyolojik Bir Inceleme (Konya: Yediveren Kitap, 2004), 95-96; Serpil Baser,
Kur’an’in Ilk Kadin Yorumcular: (Istanbul: iz Yayincilik, 2011); Hidayet Ay-
dar, Harum Miifessirler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015).
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ran; Ibn Mes’ad (6. 32/652-53) (Kufe/Irak), Ubey b. Ka'b (6. 33/654
[?]) (Medine) ve Ibn Abbas (6. 68/687-88) (Mekke) ile sinirli tutmak
gerekmektedir. Cinkd ismi gecen bu sahabe, tefsir halkalan kur-
mus, bu cercevede Ogrenci yetistirmis kimselerdir. Fakat Kur’ann
O6gretimi, anlatimi, agiklanmasi sadece bu sahabe ile sinirli degildir.
Cunktt Eba Musa el-Es’ari (6. 42/662-63), Muaz b. Cebel (6.
17/638), Eba Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639), Ukbe b. Amir (6.
58/678), Sehl b. Sa'd gibi sahabe de Kur’an muallimi olarak cesitli
beldelerde goérev almislardir.208 Fakat Sii-Stinni cekismesi, sosyal ya
da siyasi sebepler yahut da ta’zim gibi hususlar, her ilim dalinda ol-
dugu gibi tefsirde de etkisini géstermistir. Bunun sonucu olarak da,
kronolojik olarak ilk doért halife genellikle en Ust sirada zikredilmis,
daha sonrasinda belirli sahabe isimleri izerine yogunlasilmistir.

Her sahabenin ilmi seviyesinin bir olmadigi hususu, herkesce
bilinen, tez boyunca da sikc¢a tekrarlanan, ayni zamanda da ihtilafla-
rin sebebi olarak ifade edilen bir durumdur. Sahabe arasinda Hz.
Omer (6. 23/644)209, Hz. Ali (6. 40/661), Ibn Abbas ve Hz. Aise gibi
Kureys'’in ileri gelen ailelerine mensup olup bunun yaninda Arap di-
linin inceliklerini, Eyyam-1 Arabi, Arap siirini, Arap o6rfini cok iyi
bilenler oldugu gibi, ilmi anlamda bunlardan uzak olan ve de statt
bakimindan duistik koéle ve cariyeler bulunmaktaydi. Ayni1 zamanda
Selman-1 Farisi, Bilal-i Habesi (6. 20/641), Suheyb (b. Sinan) er-
Rami (6. 38/659) gibi Arap olmayan, Abdullah b. Selam (6. 43/663-
64) gibi Yahudi alimi kimseler de mevcuttu. Ayrica iclerinde Amr b.
As (6. 43/664), Muaviye b. Ebi Stfyan (6. 60/680) gibi Arap dahileri
bulunmakla birlikte, mecaz ve hakikati anlama noktasinda zayif Adiy
b. Hatim (6. 68/687-88) gibi sahabe de vardi. Bunlara ek olarak, ibn

208 Azami, Kur’an Tarihi, 100-101.
209 Hz. Omer’in kendisi Kur'an’da gecen “ul>”, “culwe”, “aud JI” ve “oloVI” keli-
melerini bilmedigini séylemistir: Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 241.
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Mesid gibi ilk dénemden beri muallim goérevi Uistlenen, Hz. Aise gibi
vahyin gecesine, giindlizine, savasina, barisina sahit olan kimseler
de bulunmaktaydi. 210

Bu bilgiler sadedinde mtifessir sahabe’yi birkac isme indirge-
meyip, merkezinde Kur’an olan ve de Kur’an’in manalarini acgiklayip
yorumlamay1 hedef edinen bir ilmin temeline, Kur’an’a dair bilgi ak-
taran sahabeyi yerlestirmek saygiya daha layik olan bir yaklasimdair.

210 Soysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayist”, 45.
~ 84 ~



— IKINCI BOLUM —
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A. Kur’an ilimlerindeki Ihtilaflar

Kur’an ilimleri, kaynaklarda “Ulimu’l-Kur’an” terkibi ile kul-
lanilmis, Kur’an ile ilgili ilimlerin tasnif edildigi eserler mecmuasi
olmustur. Bu kavram, ilk donemlerden itibaren2!! tarif edilmeye cali-
silmis fakat bu konuda tam bir birlik saglanamamistir.212

Tercih edilen goértuse goére ulimu’l-Kur’an su sekilde tanimla-
nabilir: “NUzuld, tertibi, derlenmesi, yazilmasi, okunmasi, i’cazi, na-
sih-mensuhu, kendisine yonelik itirazlarin ctrttilmesi gibi acilar-
dan Kur’an ile ilgili konular:1 ele alan ilimdir.”213 Bazilarina gore ise
cok daha genis anlamda Kur’an’a en kiiciik bir katkida bulunan her
ilim, Kur’an ilimleri kapsamindadir.214

“Kur’an ilimleri” bashg altinda kiraat, sebeb-i ntizul, nasih-
mensuh, garibu’l-kur’an, miutesabihu’l-kur’an, uslibu’l-kur’an ve
son inen ayetler konular: incelenecektir.

2110rnegin Suyuti, eserine “ulimu’l-Kur’an” terkibini eklemesine ragmen bu
konuda bir aciklamada bulunmamis, kendisinin Kur’an ilmi olarak gérdiga
konular1 baslik olarak aciklamistir. Genis bilgi icin bk. Suyuti, el-itkan, I-IV.
212 Abdulhamit Birisik, “Ulamti’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42: 132.

213 Zzyirkani, Kur’an Ilimleri, 1, 57.

214 Omer Dumlu, Tefsir Usulii (Izmir: Tibyan Yayimncilik, 2017), 32-33.
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1. Kiraat ihtilaflar1

Kiraat, “herhangi bir kelime TUzerinde med, kasr, hareke,
stiktin, nokta ve i’rab bakimindan meydana gelen farkliliklar” seklin-
de tarif edilmektedir.2!5 Kiraat ilmi ile Kur’an Kerim’in nasil tilavet
edilecegi ve kiraat vecihlerinin hangilerinin daha tercihe sayan oldu-
gu Ogrenilmektedir.216

Kiraat ihtilaflar1; yedi harf / yedi kiraat gibi bircok ihtilafi
icinde barindiran, yazim yanlislari, hareke ve noktalama gibi farkli-
liklar1 ihata eden cok karmasik ve muammali bir alandir. Yedi veya
on mutevatir kiraat hususu ve saz kiraatlerin farkliligi, bazen yazim
farkliligina bazen de hukim farkliligina sebep olmaktadir. Taberi
tefsirinde en fazla karsilasilan ihtilaf ttrlerinden biri, kiraat ihtilafla-
ridir. Kendisi de bir kurra olan Taberi, cogu zaman kiraat farklilikla-
rin1 kisi ismi vermeden; sadece bolge isimlerini zikrederek naklet-
mektedir. Ayrica Taberinin, bazi ayetlerde imam mushafin aksine bir
kiraati tercih ettigi de géortilmektedir.217

Kiraat ihtilaflarini, htikmu degistirmeyen ve hikmu degistiren
ihtilaflar seklinde iki kategoride incelemek mumkuindur. ik konu,
harf ve hareke degisimi seklinde gértilmektedir. Bu ttr ihtilaflarda
i'rab acisindan ve cinsiyet bakimindan farklilik s6z konusudur. Diger
ihtilaflarda ise, farkli fikhi sonuclar elde edilmektedir. Bu durumda
kiraat ihtilaflarini, htikme etki etmeyen tenevvu ihtilaflar1 ve htikmu
degistiren tezat ihtilaflan seklinde ikiye ayirmak gerekmektedir.

215 Suyati, a.g.e., 1, 344-345; Zurkani, Kur’dan Ilimleri, 1,559-560; Demirci,
Tefsir Usulii, 116.

216 Bilmen, Btiytik Tefsir Tarihi, 1, 130.

217 Ornekler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 462, 551; IV, 644, 802, 832,
885;V, 57,91, 252, 378, 481.
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1.1. Hitkmii Degistirmeyen Ihtilaflar

Yukarida bahsedildigi gibi harf ve hareke degisimi ile ilgili ihti-
laflar, tenevvll cercevesinde degerlendirilebilecek, anlama etkisi ol-
mayan ihtilaflardir.

,,,,,,

iyi ders almissin’ desinler diye...” (el-En’am 6/105) ayeti hakkinda
nakledilen farkli kiraatleri 6rnek vermek mumkutindir. Bu kiraatler
su sekildedir:

1. “cl,d 9 cualss 9 cworsiall oo cawn” seklinde ibn Abbas’a da-
yandirilan kiraat ve tefsiri ile birlikte bir rivayet nakledilmek-
tedir. “caw)>” seklinde okuyus, imam mushafta kabul edilen

kiraattir. Ders almak, okumak anlamindadair.

2. “ouoasiall o e3>/ cawyls” seklinde Ibn Abbas’a isnat edi-
len baska bir kiraat, Said b. Cibeyr (6. 94/713 [?]), Muicahid
b. Cebr (6. 103/721) ve Dahhak b. Kays’tan (6. 105/723) nak-
ledilmistir. Bu okuyusta, anlam “6grenmekten farkl olarak 6g-
renim goérmek”, “mutalaa etmek” seklinde bir yapiya donts-
mektedir.

3. “cu,® 9 cub / cawys” seklinde bir kiraat ise Katade b.
Diame (6. 117/735) yoluyla Ibn Mes*id’a nispet edilmektedir.
Bu okuyusta ayetin anlami “ders alindi” seklinde mechul bir
yapiya dontuismektedir.

4. “cosl& 9 coxl”seklinde ayetin es anlamli kelimelerle
okundugu nakledilmektedir. Ayetin anlami “Ders aldin, vakit
gecirdin” seklinde bir anlam kazanmaktadir. Bu goris, Ziibeyr
b. Avvam (6. 36/656) ve Ibn Mes’ad kiraatine dayanmaktadir.
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5. “oMs / _w)»” yine yakin anlaml bir baska kelimeyle Ubey
b. Ka'b ve Ibn Mes’id’a dayanan farkli bir kiraat nakledilmek-
tedir.218 Bu okuyusta anlam degismemektedir.

Orneklerde gértildiigui gibi, ayet hakkinda meydana gelen ihti-
laflar, muisriklerin Hz. Peygamber’in bir baskas: tarafindan egitildigi
ithamini haber vermektedir. Bu yo6nuyle ibarenin farkli sekillerde
okunmasi, olayin mabhiyetini degistirmemektedir. Dolayisiyla bu an-
lamda vaki olan ihtilaf, ayetin anlamini degistirmediginden dolay:
tenevvu ihtilafi olmaktadair.

Konuyla ilgili bir baska 6rnek olarak su ayet verilebilir: “Hani,
Allah peygamberlerden, “Andolsun, size verecegim her kitap ve hik-
metten sonra, elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona
mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim edeceksiniz” diye
séz almis...” (Al-i Imran 3/81) Bu ayetin okunusuna dair iki farkl
kiraat nakledilmektedir. Bunlari su sekilde siralanabilir:

1. Miicahid ve Rebi’ b. Enes (6. 140/757), Ibn Mesad’a
dayandirdiklar rivayette bu ayeti, “lgigl ol §liso alll 331 3] 9
~SJI” seklinde okuyarak; s6z alinan kimselerin peygamberler
degil, ehli kitap oldugu goértistiinii benimsediklerini nakletmis-
lerdir. Hatta Ibn Mes’ad’un bu konuyu dile getirirken ayette,
katip hatasi oldugunu ifade ettigi belirtilmistir.

2. Ibn Abbas, Hz. Ali, Katadde ve Hasan-1 Basri’den (6.
110/728) nakledilen kiraat ise, imam mushafa uygun olarak
“ il Sliao alll 331 3]9” seklindedir.219
S6z konusu kiraatlerden hareketle, rivayetlerde muhatap olu-

nan kimselerin, Ibn Abbas kiraatinde peygamberler ve Ibn Mes’ad
kiraatinde timmetleri olarak degistigi gértilmektedir. Burada tezat

218 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 104-107.
219 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 296-298.
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ihtilafindan bahsetmek mumkuin degildir. Ctinkli peygamberlerin
sahsinda bildirilen emir ve yasaklar ayni1 zamanda Uimmetleri icin de
gecerli olmakta, bunun yaninda kavimlere hitap edilerek bildirilen
emir ve yasaklar da peygamberleri kapsamaktadir. Dolayisiyla bu
konuda yer alan ihtilaf tenevvl ihtilafi olmaktadir.

1.2. Hitkmii Degistiren Ihtilaflar

Sahabeden gelen kimi kiraat farkliliklar1 vardir ki; bu kiraat-
ler, ayetin anlaminda ve htikmutnde farkliliga sebebiyet vermektedir.
Bu duruma yo6nelik olarak iki 6rnekten bahsedilebilir.

Birinci 6rnek; Stinni-Sii ayriminda doktrin farkliligi olarak
ayirt edici bir 6zellige sahip ve de siyasi bir yoruma maruz kalmais,
meshur “abdest” ayetidir. Bu ayet, kiraat farkliliginin, ayni zamanda
huktimde farkliliga sebep oldugu tezat ihtilafina temel teskil eden
onemli bir 6rnektir.

Konuyla ilgili olarak Allah Teadla Kur’an’da soéyle buyurmakta-
dir: “ 530l J| aSonly pSBe>9 lolucls sMall | pind 13] Toiol ol Ll L
ousSIl | ,SI;JB 2S99 lo=uoly” (el-Maide 5/6. Ayet meali: “Ey iman
edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yuzlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayakla-
rinizi yikayin” seklindedir). Bu ayette iki temel yaklasim s6z konusu-
dur; birincisi ayetin ayaklarin yikanmasini gerekli kilan kiraat; ikin-
cisi ise, ayaklarin mesh edilmesini ifade eden kiraattir. Birinci gortis-
tekiler ayetteki kelimeyi nasb sekliyle fetha okurken (PEI;JB) ; ikinci
gorustekiler ise, cer konumunda addederek kesra ile okumaktadirlar
(SE3l5).

Ayette ayaklarin yikanmasinin emredildigini séyleyenler, ayet-
te takdim-tehir oldugunu ve aslinda ayetin “ _J| aSoul9 a5®5>9 loLucls
sl sl | pigjié 39aJl” seklinde anlasilmas: gerektigini soyle-
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misler ve ayeti fetha ile okumuslardir. Bu gértis, Hz. Omer, Hz. Ali,
Ibn Mes’ad, Ibn Abbas’tan nakledilmektedir.

Ayette gecen “w}:ﬂl Sl pfﬂ;j_—g” lafzin1 hemen 6ncesinde gecen
“mesh edin” emrine atfederek ayaklarin mesh edilmesi gerektigini

sdyleyen ve lafz1 kesra ile okuyan ise, Ibn Abbas ve Enes b. Malik'tir
(6.93/711-12).220

Taberi, ayetin tefsirindeki ihtilaflar1 aktardiktan sonra tercih
ettigi kiraati kesra ile okunan kiraat olarak belirtmekte ve meshin
aslinda su ile ovarak yikamayi ifade ettigini s6ylemektedir. Gértistine
destek olarak da; ibn Omer’in (6. 73/692) ayaklarini suya sokup ci-
kararak abdest aldigini soyleyen kimsenin abdesti hakkinda “Benim
gortisime gore bu sekilde abdest olmaz” demesini delil gostermekte-
dir.22! Bunun ardindan Taberi, her iki gortise yonelik olarak Hz. Pey-
gamber’den nakledilen hadisleri aktarmistir. Oncelikle ayaklarin yi-
kanmasini emredenleri teyit eden “Ateste yanacak olanlarin vay hali-
ne!” rivayetini, Eba Hureyre (6. 58/678), Hz. Aise, Cabir b Abdullah
(6. 78/697), Abdullah b. Amr (6. 65/684-85) ve EbG Umame’den (6.
86/705) nakletmistir. Sonrasinda ise, Evs b. Ebi Evs’ten (6. 58/678)
ve Huzeyfe b. Yeman’dan Hz. Peygamber’in mesh yaptigina dair riva-
yeti aktarmistir. Ancak Taberi, bu iki rivayeti sithhat yéniinden elesti-
rerek; abdestli olarak ayakkabi tizerine mesh edilip edilmeme konu-
sunda gucld bir karine olmadigindan, Hz. Peygamber’den nakledilen
abdest alirken sirf mesh yapilabilecegi gériisint reddetmektedir.222

Goruldugt gibi kiraatin tercihi noktasinda iki farkli htikidm
meydana gelmektedir. Bu goérislerin cemi mtimkin gézikmemekte-
dir. Her ne kadar Stileyman Ates ve Mustafa Oztiirk ayet ve uygula-
malar1 “mesh farz, yitkama stnnettir’ seklinde telif etmeye caligsalar

220 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 394-398.
221 g. mlf., a.g.e., 4, 400-401.
222 g mlf., a.g.e., 4, 402-406.
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da, mesh yapan bir kisi, yikamay1 farz sayan bir kimse acisindan
abdestsiz gortlecektir.223 Bu durumda bu ayet kapsamindaki ihtilaf-
larin tezat ihtilafi oldugunu sdéylemek mimkiindur.

Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda siyasi farkliligin etkin oldugu
Kur’an tefsirinde farkli sahabe ve kiraatlere dayanan bir baska ihtilaf
da, mut’a nikahinin haram ya da helal oldugu belirtilen su ayetteki
kiraat farkliligidir:

T s - 2% ® o ®

“Gad B s>l oDl Leie @ mimiawl (b /Onlardan (nikahlanip)
faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini
verin.” (en-Nisa 4/24). Bu ayette, Ehl-i Stinnetin ve cumhurun kabul
ettigi goris, ayetin imam mushafta yer alan sekliyle okunmasidir. Bu
g6riisi benimseyen kimseler, ayette s6z konusu edilenin nikah; tc-
retten kastin da farz olan mehir oldugunu ileri stirmuslerdir. Taberd,
bu goériise uygun olan kiraati, ibn Abbas’a dayandirmaktadir.224

[

Ikinci bir kiraate gore ise ayetin okunusu, “ g0 @ pigisiwl lod
oD J=l JI” seklindedir. Bu durumda mana “Kendilerinden fayda-
landiginiz kadinlara (6nceden belirlediginiz) Ucreti 6deyin” seklinde
olmaktadir.225 Taberi bu kiraati Ibn Abbas ve Ubey b. Ka'b’a dayan-
dirmaktadir. Sonrasinda ise diger gortsleri degerlendiren Taberdi,

mut’a nikdhinin sahih bir nikah olmadigini belirterek Ibn Abbas ve

223 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2, 480; Mustafa Ozturk, Tefsirde Ehl-i
Stinnet & Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 327; Ayse
Ulya Ozek, Maide 6. Ayet Baglaminda Ayaga Mesh Meselesi (Istanbul: Su-
leymaniye Vakfi Yayinlari, 1437/2016), 86.

224 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 736-737.

225 Ayet meali Mustafa Oztirk’e aittir. Oztiirk mut’a kiraatini kabul etmekte
ve ayete bu anlami vermektedir. Bu sekilde kiraati Ibn Mes’ad, Ubey b. Ka'b
ve Ibn Abbas’a dayandirmaktadir: Mustafa Oztiirk, Niizul Swrasina Gére
Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara Okulu: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 858.
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Ubey b. Ka'b kiraatini timmetin hilafina bir okuyus oldugu icin red-
detmektedir.226

Aktarilan kiraat ihtilaflar1 hem anlama hem de farkli hiktm-
lere yol acan ihtilaflar sadedinde oldugu icin tezat ihtilafina 6rneklik
teskil etmektedir. Dolayisiyla bir kiraatin Islami ilkeler cercevesinde
aileyi olusturma ve koruma adina belirli bir stire tayin etmeden ka-
dina ve erkege belirli haklar taniyan nikah ile tamamen cinsel men-
faat odakli, belirli bir stireyle sinirlanan ve de aileye iliskin esaslari
yok eden, aile kurumuna zarar veren mut’a nikahinin arasinda telifi
mumkuin olmayan bir tezat s6z konusudur.

2. Sebeb-I Niizul

Kur’an, yirmi tc¢ yillik ntizul stirecinde tedricilik geregi Mus-
limanlarin yasadigi sorunlara care olmus, onlar egitmek icin ilkeler
sunmus, onlarin ihtilaflarina ¢6éziim Uretmistir. Iste bu stirec iceri-
sinde bazi ayet veya sureler; bazen yasanilan bir olaya veya Hz. Pey-
gamber’e sorulan bir soruya cevap olarak, bazen de ¢6ziim gerektiren
bir hadiseye hukiim getirmek icin inmistir. Bu durumlar neticesinde
ayet ve surelerin inmesine sebep olan seylerin hepsine “ntizul sebebi”
ad1 verilmistir.227

Ntiizul sebeplerinin Islami ilimler icerisinde énemi buiytiktiir.
Zira hem htikmun illetinin belirlenmesi hem de hikmiin umumi ve-
ya hususi oldugunun bilinmesi, sebebi nilizule baglidir.228 Ayrica,
bazen bir ayetin anlaminin anlasilmasi i¢in inis sebebini bilmek zo-
runlu olabilmektedir. Bu baglamda Hasan Hanefi’'ye gére Kur’anin
diger kutsal kitaplardan en 6nemli farki, parca parca inmis olmasi,

226 Taberi, a.g.e., 3, 738.

227 Bilmen, Buiytik Tefsir Tarihi, 1, 117; Cerrahoglu, Tefsir Usult, 115.

228 Suyati, el-ltkan, 1, 107; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-t Niizul Sahabe ve
Muhaddislere Goére, cev. Salih Akdemir (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 13-
16.
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yani nlzul ortaminda cereyan eden hadiselerle oOrtiisen, ortamin
sartlarina gbére ve vakianin muktezasina, ihtiyaclara binaen indiril-
mis olmasidir.229

Nuizul sebebini bilmek, ayetlerin manalarini bilmek ve ayetler-
deki muskil durumlan kaldirmak icin de mufessire gerekli olan bir
ilimdir. Bu alanda ilk eser verenlerden biri olan Vahidi'ye gbére bir
ayetin nuizul sebebini bilmeden tefsirini bilmek mimklin degildir.230
Ibn Teymiyye’ye gore ise, “Sebebi ntizulii bilmek, ayeti anlamaya
yardimci olur. Ctinkll sebebi bilmek, sebepten kaynaklanan sonucu
bilmeyi de beraberinde getirmektedir.”231

Sebebi ntizul ile ilgili sahabeden bazi ayetler hakkinda bircok
farkli gértis nakledilmistir. Bu konuda alimler, bu tir ihtilafi ortadan
kaldirmak icin birtakim ¢6éztm yollari gelistirmiglerdir. Ornegin, bir-
cok nuizul sebebi rivayeti olmakla birlikte onlarin hepsini ayetin in-
mesine sebep olarak degil de, daha ziyade ayetin kapsamina dahil
olan bir olay olarak degerlendirmislerdir.232 Buna goére eger sebepler
birbirine zit olarak nakledilmisse, bu durumda olaya dair net bir se-
bep zikredenin rivayeti kabul edilir veya senedin sahihlik derecesine
gore tercihte bulunulmustur. Sahihlik bakimindan birbirine esit ol-
dugunda ise olaya sahit olan kimsenin verdigi habere itimat edilmis-
tir. Bir baska metot olarak da sayet ntizul tarihi ve yasanan olaylar
arasindaki tarihler biliniyorsa bu da ¢6ztim icin kullanilan bir yén-
tem olmustur. Son olarak, sayet tim ¢6ztim yollar iki sebebin cemi-

229 Hasan Hanefi, “Esbab-1 Ntuzuliin Anlami Nedir?”, cev Ahmet Nedim Serin-
su, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (1998), 227.

230 Suyuti, Esbabii’n-Ntizul, 31.

231 Ibn Teymiyye, Mukaddime, 47; Suyuti, a.g.e., 31.

232 Fakat burada farklh rivayetlerde “_$ «Jj 135" ibaresi kullanildig: icin hangi
olayin gercek ntizul sebebi oldugu zorlasmaktadir.
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ne izin vermiyorsa bu takdirde ayetin birden fazla nazil oldugu soy-
lenerek isin icinden cikilmaya calisilmistir.233

Taberi’de esbab-1 ntizul ile ilgili tenevvil ve tezat seklinde iki
grup o6rnek verilebilir.

Tenevvu ihtilafina dair sebeb-i ntizule 6rnek olarak Muslu-
manlara karsi uyarida bulunulan Nisa suresindeki su ayet hakkin-
daki farkl goérisler verilebilir:

“Size ne oluyor da muinafiklar hakkinda iki gruba ay-
rildiniz? Allah, onlar1 yaptiklar islerden dolay: bas asagi
ederek eski konumlarina (kifre) déondirmusttr. Allah’in
saptirdigini yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi
saptirirsa, sen onun icin asla bir cikis yolu bulamazsin”
(en-Nisa 4/88)

Taberi’de ayetin kimin hakkinda indigine dair bes gortis bu-
lunmakta ve bu gortislerden iki tanesi sahabeye isnat edilmekte-
dir.234 Birinci goéristin sahibi Zeyd b. Sabit, ayetin Uhud gtiint yolda
geri donen U¢ yluz muUnafigin 6ldurtliip 6ldirilmemesi gerektigi ko-
nusunda ikiye ayrilan Muslimanlar hakkinda indigini soéylemistir.
Ikinci gériis ise, Ibn Abbas’a dayandirilmakta ve ona goére bu ayet,
Mekke’de bulunan bazi kimselerden Musliman oldugunu soéyledigi
halde savas konusunda musriklere yardimci olan kisilerin élduralip
oldurtlmemesi konusunda tartismaya baslayip iki taraf olan sahabe
hakkinda indirilmistir.235

Taberi, konuya dair bes goértisti23¢ siraladiktan sonra tercihini,
Mekke halkindan Musliman olduktan sonra donen kimseler hak-
kinda indirildigi seklinde ifade etmektedir. Ona gore, aslinda bu bes

233 Konuya dair érnekler ve ayrintili bilgi icin bk. Suyuti, el-ltkan, 1, 117-122.
234 Sahabe disindaki goériisler, konunun uzatilmamasi icin verilmemistir.

235 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 50, 51-52.

236 Diger tic gérus sahabeye dayanmadigl icin burada verilmemistir.
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gortist iki maddede toplamak muUmkindir; Buna goére s6z konusu
ayet, ya Mekke yahut da Medine ehlinden olan bir grup hakkinda
Muslimanlarin tartismalar1 sonucu nazil olmustur. Bu kimselerin
Medine ehli olmasi mimkin degildir. Ctinkl siyak-sibak acisindan
incelendiginde bir sonraki ayette “Bu sebeple, onlar Allah yolunda
hicret edinceye kadar iclerinden dost edinmeyin” (en-Nisa 4/89) aye-
ti, hicret edilecek yerin Medine oldugunu géstermektedir.237

Konuyla ilgili tezat ihtilafina y6nelik 6rnek ise, “Ey iman eden-
ler! Oldurtlenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kars: hr,
koleye karsi kole, kadina kars: kadin kisas edilir” (el-Bakara 2/178)
seklindeki “kisas” ayeti diye bilinen ayet verilebilir.

Taberi, sahabeye isnaden birbiriyle ihtilafli ti¢ farkli rivayet
nakletmektedir. Sahabeden Amir b. Rabia'ya (6. 35/656) gore ayet,
cahiliye uygulamasini kaldirmak i¢in indirilmistir. Séyle ki; rivayete
gore kendilerinden bir koéle o6ldurtilen kavim kisas olarak diger ka-
vimden o6ldurdlenin karsiliginda ayni sekilde bir kélenin éldirilmesi
ve bunun yaninda efendisinin 6ldirmek ister; benzer sekilde sayet
bir kadin, kendilerinden olan bir adami 6ldurtrse, kadini 6ldiirmekle
yetinmeyip, kadinin kavminden baska bir erkegi de 6ldiirmek ister-
lerdi. Bu uygulamay: ilga etmek icin Allah Teala bu ayeti indirerek
bir kisinin 6ldurtlmesi karsiliginda ancak o6ldirenin kisas edilebile-
cegini beyan etmistir.238

Ikinci rivayete gére ayetin inme sebebi; kasten hiir, kéle, erkek
ve kadin 6ldiren kimsenin diyeti, katil olan kisinin, maktiliin velisi-
ne O0denmesinin emredilmesidir. Ayni zamanda maktultin velisine
iyilikle vazgecme hakkinin taninmasi ile birlikte kisas ve éldurtlenin
diyeti arasinda ziyade yapilmasinin emredilmesidir. Bu gértise sahip

237 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 53.
238 g. mlf., a.g.e., 2, 58.
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olan Hz. Ali'ye gére maktuliin velisine hem kisas hem de yarim diyet
alma hakki: dogmaktadir.239

Sonuncu gorise gore ise ayet, oldurtlen kadin karsiliginda
erkek o6ldirmeyip kadina karsilik olarak baska bir kadin, erkege kar-
silik baska bir erkek 6ldiren bir kavim hakkinda bu ayet indirilmis-
tir. Boylece Allah Teala hepsinin hikmunu esit kilmistir. Bu gortist
benimseyen Ibn Abbas’a goére, kadin erkegi, erkek kadini éldiirdii-
glinde esit olarak kisas edilmeleri gerekmektedir.240

Tum bu gorusleri ihtilaf olarak aktaran Taberi, sonunda bir
degerlendirme yaparak, Hz. Ali’'den nakledilen gériisiin dogru olma-
digini; hem katlin hem de diyetin ayni anda olamayacagini ifade et-
mektedir. Diger gortslerin neticesinde ortaya cikan sonucun, genel
anlamda kisi ister hiir ister kble olsun; ister kadin, ister erkek olsun
bir kimseye karsilik olarak éldurtlecegi huikmunu ifade etmesinden
dolay1 ayni anlami tasidigini séylemektedir.24! Hz.Ali'ye nispet edilen
gorus, diger gorutslerle birlestirilmesi mtimkiin olmayan ve de htiikiim
acisindan farkli sonuclar doguran bir niteliktedir. Taberinin de be-
lirttigi gibi, Islami hiikiimlere de uygun degildir. Nihayetinde bu fark-
liliklarin tezat ihtilafi oldugu séylenebilir.

2.1. Ayetin Muhatabi

Taberi tefsirinde nakledilen ihtilaf ttrlerinden biri de; ayetin
kimleri muhatap aldigi hususudur. Bilindigi gibi; ilk nesli olusturan
sahabe, Kur’anin bizzat muhatab1 olmustur. Onlara gére Kur’an,
yalnizca yazilmis olan ve de okunup anlasilmas: gereken bir belge
degil, ayn1 zamanda gline ve giindeme muidahil olan Allah’in kelami

239 a. mlf.; a.g.e., 2, 60.
240 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 60.
241 a. mlf., a.g.e., 2, 61.
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olarak algilanmistir. 242 Kur’an’daki “Sana sundan soruyorlar” (el-
Bakara 2/186, 189, 215, 217, 219, 220, 222; en-Nisa 4/126, 176;
el-Maide S5/4; el-A’raf 7/187; el-Enfal 8/1) kalibindaki onlarca ayet
de bunun bir kanitidir. Nitekim munafiklarin bu durum hakkindaki
cekinceleri “Munafiklar, kalplerinde olan seyleri, yuzlerine karsi
acikca haber verecek bir sUrenin Uzerlerine indirilmesinden cekinir-
ler” (et-Tevbe 9/64) ayetiyle dile getirilmistir. Dolayisiyla indigi do-
nemdeki insanlara hitap eden Kur’an’in bazi ayetlerinde bahsi gecen
kimseler de belli bir kisi veya grubu ifade etmektedir.

Sahabenin tamami, tim ntizul sebeplerine vakif olmamis, on-
lann yasamamis; ayetin kimin hakkinda indigine ve olayin bizzat ger-
ceklestigi zamana sahit olmadigindan ayetleri farkli kisilere samil
kildig1 olmustur.

Ayetin muhatabs ile ilgili olarak, Allah yolunda canlarini feda
etmis sehitlerin mukafatlarini bildiren “Allah yolunda o6ldurtlenleri
sakin oluler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in,
ldtfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak rizik-
landirilmaktadirlar” (Al-i Imran 3/169.) ayeti érnek verilebilir. Séyle
ki; ayette bahsi gecen sehitlerin kim oldugu noktasinda savasa kati-
lan sahabe arasinda ihtilaf meydana gelmistir.

Ibn Mes’ad, Ibn Abbas ve Cabir b Abdullah, bu ayette bahse-
dilen kimselerin Uhud Savasi’'nda sehit olan Muslimanlar oldugunu
ileri suirerken; Enes b. Malik ise bu ayette bahsedilen kimselerin
Bi'rimatne’de komplo sonucu sehit disen Kur’an muallimleri oldu-
gunu sOylemektedir.243

Hz. Peygamber’den 6grenildigi kadariyla; Allah yolunda halis
bir niyetle savasta hayatini kaybeden de eceli ile yataginda 6len kim-

242Mustafa Oztiirk, Kur’ant Kendi Tarihinde Okumak Tefsirde Anakronizme
Ret Yazulari- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 19.
243 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 528-532.
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se de sehittir.244 Zira Kur’an’da hem savasa gidenler icin hem de ge-
ride kalanlar icin cennet mujdelenmis ve bunlar arasinda sehadet
noktasinda higcbir ayrim yapilmamistir (en-Nisa 4/95). Bu acgidan
degerlendirildiginde; gerek Uhud’da gerekse Birimatne’de sehit olan-
lar, MUsliman olarak Allah yolunda can vermis ve de sehit dismus
kimseler olmaktadirlar. Boylece, sebeb-i nlizule yonelik bu tar bir
ihtilaf, tenevvi ihtilafi kapsaminda olmaktadir.

Konuya dair, bir diger 6rnek olarak “Bunlara, ‘Yeryltziinde fe-
sat cikarmayin’ denildiginde, ‘Biz ancak 1slah edicileriz!” derler” (el-
Bakara 2/11) ayeti verilebilir. Bu ayetin muhatabinin kimler oldugu
konusunda sahabe arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Selméan-1 Farisi,
ayette anlatilan kisilerin hentiz hayatta olmadiklarini, zira bu kimse-
lerden kastin daha sonra gelecek nesiller oldugunu sdylerken; ibn
Abbas, Ibn Mes’ad, Rebi’ b. Enes’e gore ise, indigi toplumda bir kar-
silig1 bulunan Kur’anin bu ayeti, Hz. Peygamber dénemindeki kisileri
ifade etmektedir.245 Taberi de, Kur’anin o dénemde yasayanlar tize-
rine nazil oldugundan hareketle ikinci gértist tercih etmis ve bu go-
risln ittifakla dogru oldugunu tefsirinde belirtmistir.246

Sonuc olarak su sdylenebilir: Nitelikleri bakimindan daha son-
raki nesil minafiklarin bu ayetin muhatab1 kapsaminda degerlendi-
rilmesine yonelik Selman-1 Farisi’nin gbértisi, ayetin muhtemel ma-
nalardan biri olabilir. Béylece ntizul déneminde yasayan kimseleri
muhatap alan ayet, nitelik bakimindan daha sonraki nesillere de
seslenmis olmaktadir. Dolayisiyla bu ayet cercevesinde gerceklesen
sahabe ihtilafini tenevvl olarak degerlendirmek mtimkutndur.

_— AT -

244 Miislim, “Imare”, 157 “ uls « elgaidl Jjlo all asl; §uay 63l s
awld e ol

245 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 222.

246 a. mlf., a.g.e., 1, 223.
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2.2. Ayette Gecen Mekanlar

Kur’an’da kisilerden bahsedildigi gibi pek cok tlke, sehir ve
bolgeden de bahsedilmektedir. Bazen Mekke, Medine (Yesrib), Mes-
cid-i Aksa gibi somut mekanlar, bazen Isra, Beyt-i Ma mar ve mele-i
ala gibi insan aklinin sinirlarinin 6tesinde bilinmeyen mekanlardan
bahsedilmektedir. Baz1 ayetlerde de hangi yerlere isaret edildigi belir-
tilmediginden farkl gértisler nakledilmektedir.

Bu hususlara yonelik olarak birer 6rnek vermekle yetinilecek-
tir; zira tezin sinirlar1 kisithdir. Aktarilacak olan ilk 6rnek ahkama
yonelik oldugu icindir ki, hem tenevvii hem de tezat ihtilafi kapsa-
minda degerlendirilmesi mimkin olmaktadir.

Ornegin; sahabe, “Hacci da, umreyi de Allah icin tamamlayin.
Eger (disman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz
artik size kolay gelen kurbani génderin. Kurban, yerine varincaya
kadar baslarinizi tiras etmeyin” (el-Bakara 2/196) ayetinde bahsedi-
len “kurbanin varacagi yer” hakkinda ihtilaf etmislerdir. Buranin
hangi boélgeyi kapsadig: bir tartisma konusu oldugu gibi, kurban he-
defe ulagsmadiginda ibadetin gecerli olup olmadig: da diger bir tartig-
ma konusu olmustur.

“Kurbanin gidecegi mahal” ile ilgili su bilgiler elde edilmistir:
Ibn Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Mervan b. Hakem (6. 65/685), Misver
b. Mahreme (6. 64/683), Malik b. Enes’e (6. 179/795) gbére bu ayet,
yalnizca dismanin engellemesini ifade etmektedir. Yani kurbani ile
hac yolculuguna cikmis bir kimse, her nerede engellendiyse ayette
oraya isaret edilmektedir. Bu durumda kisi, Hz. Peygamber’in yaptig
gibi kurbanini oldugu yerde keser ve ihram yasaklari ondan kalkmis
olur. Fakat hastalik vb. durumu olursa kazasi1 gerekir ve kurbani
haremde keser.247

247 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 216-218.
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Ibn Mesud’a goére ise, hac yolculuguna cikmis bir kimse icin
kurban Harem’e girmedikce ve Harem’de kesilmedikce ihram devam
eder ve engellenirse kaza gerekir. Aym sekilde Hz. Ali ve Ibn Abbas
da, herhangi bir engelleme neticesinde Harem’de kurban kesilmediy-
se ihramin devam ettigini sOyler. Bu goértiise gére kurbanin kesilmesi
gereken yer ancak Harem’dir, onun disinda bir yer caiz degildir. Bu
hususa dair Ebt Hureyre ve Ibn Abbas Hz. Peygamber’den “Her kim
engellenir veya topal olursa ihramdan cikar baska bir zamanda hac
yapar” rivayetini aktararak kendi gortislerine delil olarak gdstermek-
tedirler.248

Yukarida goruldigid gibi makan konusunda meydana gelen
ihtilaf, iki farkli sonuca géttirmesi acisindan tezat ihtilafi kapsamin-
da degerlendirilebilir. Ctinkti mekanin belirlenmesi bir ibadetin ge-
cerli olup olmadigini etkilemektedir.

2.3. Ayette Gecen Zaman

Bir metni anlama faaliyetinde ti¢c 6nemli boyut bulunmaktadir;
zaman, zemin ve sahis. Metnin olusturuldugu baglam, hem zaman
hem de sahis arasindaki iliskiyi kurma ve arasindaki irtibati anlama
bakimindan 6nem arz etmektedir. Sahis ise metinle olan iliskisi aci-
sindan kendi 6znelligini katmas1 acisindan dikkate deger bir unsur
olarak gbézikmektedir. Zamanin ise tipki bir mesajdaki génderici ve
alict arasinda gerceklesen iliskide oldugu gibi zamanin 6nemli bir
unsur oldugunu séylemek gerekmektedir.

Tez sinirlar1 kapsaminda konuyla ilgili bir 6rnek bulunmakta-
dir ve bu o6rnegin tenevvl ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi
mumkuindur.

Bir ayette bahsedilen bir zaman hakkinda sahabeden farklh
nakiller gelmistir. Bu konuda 6rnek olarak “Birtakim kendini bilmez

248 a. mlf., a.g.e., 2, 218-221.
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insanlar, ‘Onlar1 (mtslimanlary) yénelmekte olduklar: kibleden cevi-
ren nedir?’ diyecekler. De ki: ‘Dogu da, Bati da Allah’indir. Allah, di-
ledigi kimseyi dogru yola iletir’ ” (el-Bakara 2/142) ayeti baglaminda
kiblenin degisimi ile ilgili aktarilan rivayetlerde ne kadar stire Mes-
cid-i Aksa’ya dogru namaz kilindigr konusundaki tartismalar verilebi-
lir. Bu konuda doért farklh stire oldugu séylenmistir:

1. Ibn Abbas’tan ve Bera b. Azib’ten yapilan bir nakle gbre
bu stire, 17 aydar,

2. Bera b. Azib’ten yapilan diger bir nakle gore ise, bu stuire
16 aydir,

3. Enes b. Malik’ten yapilan rivayete gére de, bu stire 9-10
aydir,

4. Muaz b. Cebel’den gelen bir diger rivayete gore ise, 13
ay boyunca Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz kilinmig, daha
sonra kible Mescid-i Haram olarak tayin edilmistir.249

Bu rivayetler su soruyu beraberinde getirmektedir: Verilen sti-
reler arasindaki fark birka¢ ay olsa da; zaman ve zemin birlikteligi
bulunan sahabenin birbirinden bu kadar farkli bu rivayetlerde bu-
lunmasi neye dayanmaktadir?

Bilindigi gibi devlet otoritesinin ve idari 6zgirliigiin saglandigi
Medine’de yasam, Muslimanlar adina daha da kolaylasmis, inen
stre ve ayetler inzalin ardindan vahiy katiplerine yazdirildig1 ve Hz.
Peygamber tarafindan mescitte okundugu icin sahabe tarafindan
hemen 6grenilmeye baslanmisti. Ayrica, Medine déneminde inen sti-
reler, zaman bakimindan ve olaylarin tarihi seyri acisindan Mekke
dénemine gbére daha net olarak bilinmektedir. Buna gore; ayetlerin
ne zaman ve kim hakkinda indigi daha kesin olarak vakif olunmak-
tadir. O halde denilebilir ki, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisi ve kib-

249 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 827-829.
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le degisimi hakkindaki bu rivayetlerin farkliligi, sirenin hangi ayda
indiginin tahminen ifade edilmesindendir. Yani, Bakara stresi Medi-
ne dénemi boyunca nazil olan surelerden biridir. Iste bu strec, sa-
habeyi, farkli rivayetler nakletmeye itmis olabilir. Fakat yine de, Me-
dine’de buyuk yanki bulan ve Yahudiler’in elestirisine sebep olan; bir
mescitte iki farkli kibleye yonelerek namaz kilinmas: gibi bir hadise-
nin vuku buldugu tarihin tam olarak bilinmemesi sasirticidir. Ama
yine de buradaki ihtilaflar1 tenevvii kapsaminda degerlendirmenin
daha dogru oldugu séylenebilir.

3.Nasih-Mensuh

Nesh, s6zlik anlamiyla “bir seyin izale edilip giderilmesi, yok
edilmesi” ya da “tebdil ederek bir seyi baska bir seye cevirme” anlam-
larinda kullanilmistir.250 Terim olarak ise nesh, “bir nassin hikmunt
daha sonra gelen baska bir nass ile kaldirmak”25! veyahut “mukad-
des bir metnin ilgasi”” manasinda kullanilir.252 Bazilarina goére nesh
aslinda, Allah’a gére nihai yani son olarak verilen hiikmuin aciklan-
masi; kullara gore ise, hikmutn son halinin tamamen ortadan kalk-
masini ifade etmektedir. Ancak, birinci htikmtin sona erecegi vakit
bildirilmediginden, ikinci htikmUtn gelisinde, kullarin ilmi bunu tag-
yir, bir 6nceki htikmtin degistirilmesi olarak gérmektedir.253

Bazi alimler, neshin tarihi stlireci hakkinda bir kisim Kur’an
ayetlerinin nesh edilmesi diistincesinin ne zaman ortaya c¢iktigi tam
olarak bilinmemekteoldugunu ifade etmektedir. Fakat bu alimler,

250 Suyti, el-ltkdan, 3, 66-67; Ziirkani, Kur’an ilimleri, 2, 247-248.

251 Bu tanim ayni zamanda Fikih usuliindeki neshin de tanimidir. Ayrintili
bilgi icin bk. Zekiyiiddin Saban, Usulii’l Fikh, cev. ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 424.

252 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 122; Suat Yildirim, Ana Hatlaryla Kur’an-1 Kerim
ve Kur’an Ilimlerine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 98; Ragip el-
Isfehani, Mukaddemetii Cami’i’t-Tefsir, 94.

253 Yildirim, Ana Hatlanyla Kur’an-1 Kerim, 99.
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yaklasik bir tarih olarak; neshin, hicri birinci ytizyilin sonlarina dog-
ru ortaya c¢ikan bir teori oldugunun tahmin edilebilecegini séylemek-
tedirler. Nesh teorisinin ortaya cikma sebebi olarak ise, anlam yo6-
nlinden birbiriyle celisir gibi gdériinen ve klasik literatiirde “muskilti’l-
Kur’an” olarak ifadesini bulan naslar arasindaki zanna dayali ihtilaf-
lar icin bir ¢ikis yolu olmasi gosterilebilir. Zira mufessir ve fakihler,
anlam itibariyle celiskili gibi gériinen ayetleri anlam yéntinden bag-
dastiramayinca nesh teorisini ortaya atmislar, ihtilaflar1 bu sekilde
cozimlemeye calismislardir.254

Ulasilabilen netice itibariyle, nasih-mensuh konusundaki ihti-
laflarin tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.
Cunki bir ayetin mensuh olmas1 onu yururlikten kaldirmakta iken
ayetin mensuh olmadiginin séylenmesi onun hikmunu gecerli kil-
maktadir.

Nesh konusunda ortaya ¢ikan mtskili ¢c6zmek icin bazilari,
mucmelin beyanini yahut ammin tahsisini nesh seklinde tasavvur
etmistir. Mesela “Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem
buytk glinah, hem de insanlar icin (bazi zahiri) yararlar vardir’ ”(el-
Bakara 2/219) ayeti ickinin yasaklanmasi konusunda ilk olarak in-
mis, daha sonrasinda ise s6yle buyrulmustur: “Ey iman edenler! (Ak-
1 6rten) icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar1 ancak, seytan isi birer
pisliktir. Onlardan kacinin ki kurtulusa eresiniz” (el-Maide 5/90) bu
ayet, bir 6nceki ayette kapali olan kismi1 beyan etmekte, buna goére
neyin kast edildigini belirtmektedir. Dolayisiyla ickinin zararlari fay-
dasindan fazla oldugu icin, akil blittintyle ondan uzak durmay: ge-
rektirir. Nitekim bu gercek bir sonraki ayetle teyit edilmis255ve soyle
buyrulmustur: “Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve
kin sokmak; sizi Allah anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Ar-

254 Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, cev. Mehmet Pacaci, Islami Arasturmalar
Dergisi 1/3 (1987): 107.
255 Ragip el-Isfehani, Mukaddimetii Cami’i’t-Tefsir, 95.
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tik vazgeciyor musunuz?” (el-Maide 5/91). Boylece kisaca ifade edi-
len bir husus daha sonra gelen ayet ile net bir sekilde ortaya koyul-
maktadir.

Nasih ve mensuh konusunda sahabeye isnat edilen en mes-
hur 6rnekler, kiblenin degisimi ve orug¢ ayetine yonelik rivayetlerdir.
Ancak, aktarilan bu gortislerde bazen umum-husus durumunun goéz
ardi edildigi; bazen de ayni ayetin bir 6nceki climlesinin hikmuint
kaldirdig1 gértilmektedir.256

Konuyla ilgili olarak “Goéklerdeki her sey, yerdeki her sey Al-
lah’indir. I¢inizdekini aciga vursaniz da, gizleseniz de Allah sizi,
onunla sorguya ceker de diledigini bagislar, diledigine azap eder. Al-
lah’in gticti her seye hakkiyla yeter” (el-Bakara 2/284) ayeti zikredi-
lebilir. Bu ayetle ilgili olarak tefsirlerde umum-husus konusunda
tartismalar yapilmis, bazilar1 bu ayetin baglam itibariyle sahitlik ko-

256 Ornegin; orugla ilgili olan “Orug, sayili glinlerdedir. Sizden kim hasta, ya
da yolculukta olursa, tutamadig glinler sayisinca baska glnlerde tutar.
Oruca gicu yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir” (el-Bakara
2/184) ayeti, hem kiraat hem de nesih konusunda verilebilecek bir érnektir.
Bu konuda Sahabeden ti¢ géris nakledilmistir:

1-Ayet mensuhtur, ayetin sonraki kismi inmeden o6nce ayetin ilk kismi ile
amel eden mukim kimseler, isterseler oruc¢ tutuyor isterseler fakirlere ye-
mek yedirerek oruc tutmuyorlardi. Bu goértistin sahibi; Muaz b. Cebel, Amr
b. Mtrre, Alkame, Ibrahim en-Nehai, Ikrime-Hasan Basri, Ames, Ibn Omer,
Sa’bi, Ibn Ebi Leyla, Ibn Sihab, Ibn Abbas, Seleme b. Ekva, Ubeyde,
Dahhak’tir.

2-Bu htkitm sadece oruc tutmaya gulic yetiremeyen yaslilar icindir; dolayisiyla
ayet, onlarin fidye vermelerine ruhsat getirme amaciyla inmis, sonra da
neshedilmistir. Orug¢ tutmaya aciz olan kimse hari¢ oruc¢ herkes icin gerek-
lidir. Fakat aciz olan kisiler icin neshedilmeden 6nceki htiktim gecerlidir. Bu
gériis sahipleri; Ibn Abbas, Ikrime, Katade, REbi’ b. Enes, Stiddi ve Said b.
Musyyeb’tir.

3-“Ledoln,” seklinde okuyup ayetin neshedilmedigini htikmutin yash ve hastalar
icin oldugunu séyleyen Sahabe de vardir; Hz. Aise, Hz. Ali ibn Abbas, Ikri-
me, Said b. Cubeyr, Mucahid, Ata, Ubeydullah b. Zeyd, Tavus ve Dahhak.
Ayrintilh bilgi, konu hakkindaki rivayetler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyadn, 1,
730-735; 11, 94-107.
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nusunda yapilan gizlemeyi ifade ettigini, bazilar1 da genel anlamda
kalplerde gizlenen her seyi kapsadigini belirtmislerdir.257 Ozellikle
ayeti mutlak anlamda kabul eden gortis sahipleri; bu ayetin hikmu
konusunda mustarip olan sahabenin Hz. Peygamber’e bu durumdan
bahsedince, sonra gelen “Allah, bir kimseyi ancak glictnun yettigi
seyle yukumlu kilar” (el-Bakara 2/286) ayetiyle bu ayetin neshedildi-
gini séylemislerdir.

Boylece bu rivayette Allah’in bu ayetin hikmunu ilga ederek
sorumluluk konusunda Muslimanlara mutisamahakar davranmis
oldugu ifade edilmektedir.

Sahitligi gizleme olarak anlayanlar, kendi aralarinda iki gruba
ayrilmaktadir. Soyle ki; bazilar1 ayetin nesh edilmedigini, fakat Al-
lahin mtiminlere kars: magfiret edecegini, ehli kitaba ve mtnafiklara
kars1 ise titiz davranarak onlar1 hem aleni davranislarindan hem de
gizli distincelerinden sorumlu tutacagini séylemektedirler. Bu gorus,
Ibn Abbas’tan ikinci gériis olarak nakledilirken, Kays b. Hazim da bu
gorliiste olan sahabedendir.

Ikinci grup olarak, mtiminlerin annesi Hz. Aise’den nakledilen
bir habere gore de bu ayet, miimin-kafir tiim insanlarn icermektedir.
Buna goére, mtiiminlerin durumu, Hz. Peygamber’in aciklamalarindan
hareketle, basa gelen hastalik, bela ve musibetlerle temizlenecebile-
cektir. Boylece mtimin kimseler, cezaya mahkum olmayacak, dliinya-
daki cesitli hastalik ve belalarla cezalarimi cekeceklerdir. Imam Ta-
beri de, ayetin muhkem oldugu gdérustini benimseyerek; htuktimler
ancak birbirini nefyederse neshin s6z konusu olabilecegini, fakat
burada herhangi bir celiski durumu olmadigini dile getirerek neshin
bu ayet icin s6zkonusu olamayacagini séylemektedir.258

257 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 56-57.
258 g, mlf., a.g.e., 3, 60-65.
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Nesh, iki Kur’an ayetinin birbirini nakzetmesi nedeniyle son-
raki hukmutin 6nceki hikmu kaldirmasini ifade ederken; ayni za-
manda ayetlerin kendi aralarinda bir ihtilafin s6z konusu oldugu
dustncesini gindeme getirmektedir. Dolayisiyla muifessirlerin ve sa-
habenin bir ayet hakkinda neshten s6z ederken, bir baska sahabenin
digerine muhalefet ederek ayetleri cem etmesi tezat ihtilafina delil
teskil etmektedir. Zira bir ayetin ayni anda hem yurdrltikte olmasi
hem de tamamen ortadan kaldirilip ilga edilmesi bir araya getirilmesi
mumkin olmayan bir durumdur. Dolayisiyla nesh ile ilgili ortaya
cikan ihtilafin tenevvi ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi mim-
kiin degildir.

4. I'rabu’l-Kur’an

Sozluk anlam itibariyle, “i'rab” kelimesi, “bir seyin hakikatini
ortaya cikarmak, aciklamak” anlamlarina gelmektedir. Kur’an ilimle-
rinde Arapca dil ve kaideleri ile ilgili konular: ifade etmek icin kulla-
nilan “I'rabu’l-Kur’an”, terim olarak “Arap dilinin s6z dizimini (nahiv
/ sentaks) incelemek” demektir.259 Bu anlamda Kur’an i¢in kullanil-
diginda, Kur’an® hem kelime hem terkip olarak arastirip incelemeyi,
gizli kalan yerlerini ortaya ¢cikarmay: ifade etmektedir.260

Kur’an’in yazimindan, harekelenmesine ve gramerin kurallari-
na kadar cesitli konulan icine alan“I'rabu’l-Kur’an” ilminde, Taberi
tefsirinde yalnizca ti¢ baslik tespit edilebildi. Bunlar; zamirin mercii,
hazf ve atif konularidir.

4.1. Zamirin Mercii

Arapca dil-gramer yapisinda her zamirin bir mercii vardir. Bu-
na gore zamir, bazen fiilin bizzat kendisine bazen de manaya dénebi-

259 Abdulhamit Birisik, “I'rabu’l-Kur’an”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22: 376.
260 Suyuti, el-Itkan, 2, 309.
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lir. Zamirler baz1 durumlarda bir seyin lafzina isaret eder ve bununla
cins isimler kastedilir. Bazi durumlarda ise zamir, ciimlede zikredilen
iki seyden birine déner. Ancak, zamirde esas olan, kendisine en ya-
kin kelimeye baglanmasidir. Yine zamirle ilgili 6nemli noktalardan
biri de, anlamin dagilmasindan ve belirsizliginden sakinmak i¢in za-
mirin merciine uygun olarak atfedilmesi gerektigidir.26?

Zamirin mercii denildiginde akla gelen ilk sey ise, gaib zamirin
durumudur. Dolayisiyla, gaib zamirin kendisinden 6nce gecen hangi
isme yonlendirilmesi gerektigi 6nemlidir.262

Kur’an’da yer alan zamirlerin merciindeki goérts farkhiliklari,
ihtilafin ortaya cikma sebeplerinden bir tanesidir. Konuyla ilgili daha
once yapilan calismalarda, zamirin mercii ile ilgili ihtilaflarin tenevvi
kapsaminda degerlendirildigi gértilmektedir.263 Fakat tespit edilebil-
digi kadariyla Taberi tefsirinde es-seb u’t-tival baglaminda bir 6érnek
aktarilacaktir. Ayn1 zamanda bu 6rnek, ahkama taalluk etmektedir.
Huktim konusunda farkli sonucglar dogurmasi nedeniyle de, bunu
tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirmek mimkuindur.

Yemin keffareti olarak bilinen “ ,SJ9 p&ﬁ»i ) _9}.TJLL all ;f:;l;&l
P8l Usasls o bl (o (Slun 8500 plabo] 1a8d Llodl whac Loy oS3505,
@8 5 9l mgiowS 917264 ayetinde gecen “a,\a53” lafzinda, zamirin mer-

261 a. mlf., a.g.e., 2, 324.

262 Suyuti, Hem’ul-Hevami fi Serhi Cem’il-Cevami, nsr. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Dara’l-Kuittibil-ilmiyye, 1998), 1, 226-227; Ismail Aydin, Kur’an
Miibhemleri Olarak Zamirler (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 43.

263 Salih Nasir, “Min Esbabi ihtilafi’l-mufessirin el-muteallikati bi-merci’il
zamir”, Daru’l-manztume Dergisi 34 (2007), 262.

264 e]-Maide 5/89; ayetin meali su sekildedir: “Allah, bos bulunarak ettiginiz
yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi so-
rumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize yedirdiginizin orta
hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar: giydirmek ya da bir kéle azat
etmektir.”
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cii ile ilgili ihtilaf vuku bulmustur. Bu gortsler su sekilde siralanabi-
lir:

1. “a;)las” zamiri “lay” ya aittir. Lagv yemini icin kefaret yoktur.
Hz. Aise, Hasan-1 Basri, Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Ab-
dullah b. Ebu Talha (6. 84/703), Suddidir (6. 127/745).
Taberi bu gértisti benimsemistir.

2. Bir diger goruise gore “ai,laS” kelimesinde gecen zamir, “g=l)”
kelimesine donmektedir. Bu durumda kefaret gereklidir ve
kefaret verildikten sonra sorumluluk kalkmaktadir. Bu g6-
ristin temsilcileri ise Ibn Abbas, Said b. Ctibeyr, Ibrahim
en-Nehai ve Dahhak’tir.265

Taberi’ye gore burada tahsislik bildiren herhangi bir karine
yoktur. Bos yere yapilan yeminlerde ukubat s6z konusu degildir.
Buna dair ne nakledilen bir haber ne de herhangi bir akli delil var-
dir.266 Zamirin merciine gore iki zit hiiktim cikmaktadir ve iki géri-
stn de telifi mimkiin degildir. Bu nedenle ortaya cikan ihtilafin tezat
ihtilafi oldugunu séylemek mtmkutndur.

4.2. Hazf

Hazf, Arap edebiyatinin 6énemli bir terimi olan icazin cesitle-
rinden biri olarak; cimlede anlatimi daha belig bir hale getirmek icin
cesitli yollarla ve sartlar cercevesinde yapilan bir belagat yontemi-
dir.267 Hazf, bir s6zi en kisa sekilde karsi tarafa anlatma amaci ta-
simaktadir. Konusan kimsenin muhatabi ise, baglam cercevesinde
s6ylenen cimleden hazf edilen unsuru anlamaktadir.

Karineye dayali hazifli kullanimlar, ifadeye pek cok fayda sag-
lamaktadir. Bunlarin basinda ibareyi gereksiz uzatmalardan kurtar-

265 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 645-647.
266 Taberi, Camiu’l-beydn, 4, 647.
267 Suyuti, el-itkan, 3,190-191.
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masl, lafza yansimayan ibare disinda kalmis unsurun (mahzaf) yo-
rumunu muhataba havale etmek suretiyle his ve akli harekete ge-
cirmesi gibi hususlar sayilabilir. Hazifli anlatimlar genellikle edebi
nitelikte oldugundan, s6ztiin baglam ve konteksine gére degisen cesit-
li edebi anlam ve yorumlar tasirlar. Bu anlamlar: ortaya c¢ikarabilmek
ise, kisinin edebi zevkine ve ilmi bilgisine baglidir.268

Es-seb u’t-tival kapsaminda tespit edilebildigi kadariyla saha-
be ihtilafina 6rnek olarak tek bir ayet bulunmaktadir. Bu konuda
meydana gelen ihtilafin tenevvi ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi
mumkuindir. Konuya dair asagidaki ayet 6rnek olarak verilebilir:

“Senden kadinlar hakkinda aciklama istiyorlar. De ki:
‘Onlara ait htikmti, Allah ve kitapta size okunan ayetler
acikliyor; onlar icin yazilani kendilerine vermediginiz,
nikahlamak da istemediginiz yetim kadinlar hakkinda,
caresiz cocuklar hakkinda, yetimlere adil davranmaniz
hususunda size okunup duran ayetler (acikliyor). lyilik
olarak ne yaparsaniz stiphesiz Allah onu eksiksiz bilmek-
tedir.” (en-Nisa 4/127).
Ayette gecen “\DexSs ol weiy9” ifadesindeki “wé,” fiili hem
“.9” harfi ceriyle hem de “;,¢” harfi ceriyle kullanilmaktadir. Birinci-
sine gére anlam olumlu manay: (istemek), ikincisine gére ise, olum-

suz manayi (istememek) ifade etmektedir. Buna gore ayette bu harfi
cerlerden birinin hazfi s6z konusu olmaktadir.

Hz. Aise’ye gore bu ayette hazfedilen “;,c” harfi ceridir. O za-

man mana “Nikahlamay: istemediginiz 6kstiz kizlar ve zavalli cocuk-

268Halil ibrahim Kacar, “Ttrkce Meallerin Eksiltili Kullanimlar (Hazif Uslubu)
Acisindan Degerlendirilmesi”. Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 30 (2006), 170.
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lar...” seklinde olmaktadir. Hz. Aise’den bu konuda ntizul sebebi ola-
rak soyle bir rivayet de nakledilmektedir:

“Burada kastedilen so6yle bir adamdir ki yaninda yetim
kiz bulunur, kendisi o kizin islerini gére velisi ve kizin
mirasgisidir. Kiz bu adami, malina hatta hurmaligina mi-
rasc¢l etmistir. Adam o kizi nikahlamak istemez fakat
baska biriyle de evlendirmek istemez. Ctink( o kizla ev-
lenecek olan kisi, velisi olan adamin malina ortak olacak-
tir. Bundan dolay1 kizi evlenmekten meneder dururdu.
Iste bu ayet bu sebeple indi.269

Ibn Abbas’a gore ise; burada hazfedilen “_9$” harfi ceridir. Ma-
nasi da “Nikahlamay: istediginiz 6kstiz kizlar ve zavalli cocuklar...”
seklinde olmaktadir. Ibn Abbas bu yorumu tercih ederken su rivayeti
zikretmektedir:

“Cahiliye devrinde; birinin yaninda yetim kiz bulundu-
gunda onun Uzerine elbisesini atardi. O boyle yaptiginda
ise, artik hi¢c kimse ebediyen o kizla evlenemezdi. Yetim
kiz, glizel olur ve o kisi de onu severse onunla evlenir ve
boylece malina sahip olurdu. Yetim kiz cirkin ise; olin-
ceye kadar diger erkeklerden onu meneder ve 6ldtiginde
de onun varisi olurdu. iste Allah Teala, séz konusu ayet-
le, bunu haram kilarak insanlar1 bundan menetti.”270

Iki tefsir arasinda haziften kaynaklanan farkli bir anlam verme
durumu s6z konusu olsa da ayetin amaci, Cahiliye devrinde yetim
kizlara yapilan haksiz muameleye isaret etmek ve bunu yasaklamak-
tir.271 Dolayisiyla anlam konusunda yapilan bu ihtilaf herhangi bir
huktm farkhiligina géttirmedigi ve iki farkli anlamlandirma veya mu-

269 Suyuti, Esbabii’n-Ntizul, 197.
270 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 188-190.
271 Sisld, “Kur’an Tefsirinde Sahabenin Gortis Farkliliklar”, 68.
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semmaya tekabul etmedigi icin bu durum, tenevvl ihtilafi kapsa-
minda degerlendirilmelidir.

4.3. Ataf

Atif, Arap dili ve belagatinde anlatimda i1tnab yapmak icin kul-
lanilan bir sanati ifade etmektedir. Atf-1 beyan, izah bakimindan ayni
sifat gibidir. Bazen iki muteradif kelimeden biri digerine, bazen hu-
susi mana umumi manaya, bazen de umumi mana hususi manaya
atfedilerek 1tnab yapilir.272

Es-seb'u’t-tival icerisinde tespit edilebildigi kadariyla konuya
orneklik teskil eden bir ayet bulunmaktadir. Bu ayetin tezat ihtilafi
baglaminda degerlendirilmesi de mimkuindr.

“0, sana Kitab indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri
muhkemdir ki onlar kitabin anasidir. Digerleri de mtite-
sabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢cikarmak ve
onun olmadik yorumlarini yapmak icin mutesabih ayet-
lerinin ardina duserler. Oysa onun gercek manasini an-
cak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, “Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak
akil sahipleri diistintip anlar.” (Al-i imran 3/7).

Kur’an’a farkli anlamlar ytiklemek aslinda sahabeden itibaren,
biraz da kisinin bakis acisina bagli olarak ortaya cikmistir. Ayni se-
kilde bu ayette de kelimenin yeni bir ctimle baslangici m1 yoksa 6n-
cesine bagl bir atif m1 oldugu, kisilerin kendi bilgi anlayislar cerce-
vesinde gelismistir.

Ayete dair edinilen bilgiler cercevesinde “rasihun” kelimesini
onceki cimleden, yani “miutesabih ayetlerin te'vilini bilenlerden”
farkli olarak yeni bir climle baslangici olarak kabul eden ve buna

272 Suyuti, el-itkan, 3, 238-239.
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gore ayete “Ilimde derinlesmis olanlar, Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr’den
nakille Hisam b. Urve, Eba Nehik el-Esedi, Omer b Abdtilaziz'dir.
Buna goére ayete, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler”
seklinde anlam verilmis olmaktadir.

“Rasihun” kelimesini isti’naf degil de énceki cimleye bagl bir
atif olarak kabul edenler ise, Ibn Abbas, Mticahid ve Muhammed b.

«

Ca'fer b. ez-Zibeyr’dir. Buna gére anlam, “...Oysa onun te'vilini an-

cak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir...” seklinde olmaktadir.

Taberi ise, “rasihun” kelimesini isti’'naf kabul etmektedir. Ona
gore burada kastedilen muitesabih; kiyamet saati, Hz. Muhammed ve
Ummetinin ecelinin stresi gibi yalnizca Allah’in bilebilecegi konular
olmaktadir.273

Nakledilen gérusler incelendiginde Ibn Abbas’in énce kendisiy-
le sonra da Hz. Aise ile celismektigi gdértilmektedir.274 [bn Abbas’a
gore Kur’an tefsiri, daha 6nce zikredildigi tizere yalnizca Allah’in bil-
digi, alimlerin bildigi, Arap dilini bilen herkesin bilebilecegi tefsir sek-
linde tice ayrilmaktadir.27s Bu durumda te'vilin 6énctsu, siirle itisha-
din temsilcisi olan bir kimsenin birinci gortisti degil; ikinci gbértist
benimsemesi daha makul goztikmektedir. Talebesi Mticahid’in de
ayn1 gérisi paylasmasi bu diistinceyi desteklemektedir. Bu acikla-
malar gecerli kabul edildiginde; Hz. Aigse ve Ibn Abbas’in ayet hak-
kindaki ihtilafi hangi kapsamda degerlendirmek gerekmektedir? Atif
veya isti'naf olmasi manay: degistirmekte, Kur’an’a dair yaklasimlar
etkilemektedir. Bu durumda ortaya cikan bu ihtilafi tezat ihtilafi ola-
rak degerlendirmek mumkun gibi gozikmektedir. Fakat burada mu-
tesabih kelimesine verilecek anlam etkin rol oynamaktadir. Sayet

273 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 106-108.

274 Tefsiri Tahkik eden kimsenin sened tenkidine dair verdigi bilgiye gore
birinci rivayet sahih, ikinci rivayet hasen duizeyindedir. Bilgi icin bk. :a.
mlf., a.g.e., 3, 106-107.

275 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 91.
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mutesabih, gaybi konulara hasredilirse bunun yalnizca Allah tara-
findan bilinecegine iman etmek gerekmektedir. Fakat “Kur’an’in hep-
si mutesabihtir” (ez-Zimer 39/ 23) ayeti geregince butin ayetler
iman konusu olursa buitlin ayetler hakkinda yapilan yorumlar mtite-
sabihi bilme konusundaki te’viller olmaktadair.

Sonug olarak; bu farkh rivayetler, ayetin iki farkli manada tef-
sir edilmesine neden olmasindan 6tirt buradaki tefsirlerin tezat ihti-
lafi oldugu séylenebilir.

5. Miitesabihu’l-Kur’an

Sozluk anlami itibariyle birbirine benzeyen iki sey anlamina
gelen “tesabiih” kelimesinden tlreyen “mtitesabih”s6zctigli, ism-i fail
bir kelimedir.276 Terim olarak, “méana ydéntinden birden fazla ihtimal
tasidigindan anlasilmasinda giiclik bulunan lafiz veya s6z” anlamina
gelmektedir.277 Bu manada bazilar1 mitesabihi tice ayirmistir: Birin-
cisi; kelime ve ciimlenin anlasilmamasi gibi konulardaki lafza yonelik
miuitesabih. Ikincisi; Kiyamet bilgisi, Allah’in sifatlar gibi kapal ka-
lan manaya yénelik mtitesabih. Uclinciisti ise; Kur’an’da bahsedilen
bir ayetin cahiliyedeki karsiligini bilmeme ve ihtisar bir sekilde anla-
tilmis bir ifadenin anlasilmamasi gibi hem mana hem de lafza yonelik
mutesabih.27® Bu anlamda, garibu’l-Kur’an, muisterek lafizlar, hurtf-
1 mukattaa gibi konular bu baslik altinda incelenmistir.279

Taberi tefsirinde ulasilabilen sahabe rivayetlerinden elde edi-
len verilere gore bu baslik altinda yukarida sayilan tic baslik incele-
necektir.

276 f{bn Manzur, Lisanti’l-arab, 36, 411.

277 Yusuf Sevki Yavuz, “Mitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 204.

278 zirkani, Kur’an Ilimleri, 2, 399-402.

279 Genis bilgi icin bk. Zurkani, Kur’an Ilimleri, a.g.e., 2, 403; Cerrahoglu,
Tefsir Usulti, 129-133; Demirci, Tefsir Usald, 161-162.
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5.1. Garibu’l-Kur’an

Nuzul sonrasi déonemlerde en cok ihtiyac hissedilen konular-
dan birisi de; Kur’an’da’ki bazi kelimelerin tam olarak neyi ifade etti-
ginin belirlenmesi olmustur. Kur’an’a dair egitim 6gretim faaliyetleri
stirdliren sahabe, 6zellikle yeni Musliman olmus boélgelerde ya da
sahabe cocuklarina ve torunlarina Kur’an tefsir ettiklerinde kelimeyi
izah etme yoluna gitmislerdir. Daha sonralar1 ise, bu konuda
“Garibu’l-Kur’an” literattirti olusmustur.280

Bilindigi tizere, kelimelere dair izahlar, Arap dili bilgisi cerce-
vesinde sekillenmektedir. Fakat bazi kelime izahlari sadece dil ve siir
kaynakli degil; stinnet ve uygulama kaynakli olarak da izah edilmeye
muhtactirlar.

Konuya dair bir¢cok 6rnek bulunmakla birlikte burada bir ta-
nesi zikredilecektir. Ilk olarak tizerinde pek cok gériistin oldugu, bir-
cok hadisin nakledildigi, hatta farkli okunuslarinin tefsir oldugu ileri
sturtilmuis olan “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a g6-
nulden boyun egerek namaza durun” ayetinde gecen “Salati’l-vusta”
(ul‘a:u_;jl §‘§lfaJI) (el-Bakara 2/238) kavraminin neyi ya da neleri ifade
ettigi hakkindaki gortisler aktarilacaktir.

Taberi tefsirinde “Salati’l-vusta” terkibine yonelik olarak bes
gortusten bahsedilmektedir. Bunlar soyle siralamak mimkuindfr:

1. Ikindi namazidir. Bu goriiste olanlar; Hz. Ali, Hz. Aise,
Ibn Mes’ad, ibn Abbas, Eba Hureyre ve Eba Said el Hudri’dir.

2. Ogle namazidir. Bu goriiste olanlar; Ibn Omer ve Zeyd
b. Sabit’tir.

3. Aksam namazidir. Bu goéris Kubeyza b. Zi’b’ten gelmek-
tedir.

280 Suyti, el-Itkan, 2, 3.
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4. Sabah namazidir. Bu gériiste olanlar; ibn Abbas, Ebu
Musa el-Eg’ari ve Cabir b Abdullah bu goérts taraftarlaridir.

S. Bes vakitten biridir ve bu namazin hangi vakti ifade et-
tigi bilinemez. Bu goriis de Ibn Omer’e dayandirilmaktadir.281

Bu gorisler kisaca degerlendirecek olunursa; birinci goéris
olarak nakledilen “ikindi” namazi, en yaygin ve kabul géren gortis-
lerden bir tanesidir. Hatta Hz. Aise’nin mushaf yazdirirken, katibe bu
ayete “asr” lafzim1 eklemesini soyledigi rivayet edilmektedir. Ogle na-
maz1 diyenlerin, giintin her iki tarafinda iki vakit olmasi ve ginun
ortasinda 6gle vaktinin olmasi sebebiyle bu goértisi benimsedikleri
sOylenebilir. Sabah ve aksam namazi goérisleri ise, yine benzer se-
beplerle tercih edilmistir, denilebilir.

Goruldugt tizere birbirinden farkli bircok gériistin ortaya ko-
nulmus olmasi, Hz. Peygamber’den gelen net bir aciklama ile degil
de; her sahabenin kendi re’yine dayanarak tefsir yapmasindan kay-
naklanmaktadir. Oyle ki Ibn Omer, yukarida belirtildigi gibi bunun
bilinemeyecegi goértisiine kanaat getirmistir. Tabiin halkasinin 6nde
gelen alimlerinden Said b. Museyyeb ise, bu tartismalar hakkinda
“Hz. Peygamber’in ashab1 bu konuda ihtilaf icerisindeydiler” diyerek
durumu bir anlamda ortaya koymaktadir.282 Taberi de; Allahin bes
vakit namazi farz kildigini, Hz. Peygamber’in hicbir namazi muhafaza
etme konusunda tahsiste bulunarak tesvik etmeyecegini dolayisiyla
kastin tim namazlar oldugu gériisinu tercih etmektedir.283

Sayet s6z konusu bu durum, tezat ihtilafi kapsamina girer mi?
seklinde bir soru yoneltilecek olursa bu soruya olumlu cevap vermek
mumkindUr. Zira zaman bakimindan her bir namaz bir giintin bu-
tlin1 icerisinde yer alan, bir gint birlestiren farkli zaman araliklar:

281 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 659-680.
282 g, mlf., Camiu’l-beyan, 2, 679.
283 a. mlf., a.g.e., 2, 68-681.
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olsa da, her bir vakit namazi, birbirinin yerine ge¢cmeyen, sureleri
ayrilmis, her vaktin kendine ait 6zellikleri olan zaman dilimlerini ifa-
de etmektedir. Bu durumda miisemmanin ayni olmadigi gértiilmekte-
dir. Bunu tenevvil cercevesinde ele almak ve ayetin kapsamina hepsi
dahildir demek Kur’an’in ayni anda bircok farkli manaya isaret eden
bir kitap, Allah’in ayni anda muhatabina birbirinden farkli anlamlar-
la hitap ettigi anlamina gelecektir. Fakat mantiken bunun dogru ol-
dugu séylenemez. Sonuc olarak “salati’l-vusta” ile ilgili tartismalarin
tezat ihtilafi kapsaminda oldugu soéylenebilir.

5.2. Miisterek Lafiz

Bir kelimenin ayni anda bircok anlami barindirmasina muiste-
rek lafiz denilmektedir. Bu ¢ok anlamlilik lafizda kapalilik olmasin-
dan dolayr mutesabih olarak gortlmektedir.284 Lafizda mustereklik
(cok anlamlilik) iki kelimenin harflerinin tertibi, sayis1 ve harekeleri
bakimindan ayni, anlam bakimindan farkli olmalariyla ortaya ci-
kar.285 Bu durum, Arapcanin bizzat kendinden kaynaklanan bir du-
rumdur. Iste Kur’an’da da, bazi lafizlar ltigat itibariyle birden fazla
manaya gelebilmektedir.

Bu konudaki ihtilaf, muifessirlerden birinin lafzin bir anlamini,
Otekinin diger anlamini dikkate alarak tefsir etmesi seklinde ortaya
cikmaktadir. Mufessirler, bu kapsamdaki ihtilaflar1 dilin yapisinda
var olan bir 6zellik seklinde degerlendirerek; tezat olarak algilamayip;
bilakis zenginlik olarak gormuslerdir.28¢ Mesela “_uswc” (et-Tekvir
81/17) kelimesinin hem gece, hem de glindtiz anlamini ifade etmesi;
Kur’an’dan ayni anda birbirine zit pek ¢cok anlamin ¢ikarilabilecegine
delalet olarak diistintilmuistiir. Iste burada “Allah Teala bu kelime ile

284 Ziirkani, Kur’an flimleri, 2, 399, 403; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 130; De-
mirci, Tefsir Ustlii, 162.

285 Jsfehani, Mukaddimetii Cami’i’t-Tefsir, 38.

286 Konuyla ilgili tartismalar icin bk. Ihtilaf ile Iigi Diger Kavramlar: Tezat.
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neyi murad etmektedir?” sorusuna alimlerin farkli anlamlar vermesi,
ihtilafi ortaya cikartmaktadir.28”7 Ctinkti “_uswe” kelimesinde ortaya
ciktig gibi; gece varken glindiiz, giindtiz oldugunda gece durumu s6z
konusu olmaz. Zitliklarla kaim olan dinya diizeninde, bunun tenev-
vl ihtilafi oldugunu séylemek ise, dil elestirilerine yapilan politik bir
cevap niteligindedir.288

Incelenen surelerde konuya dair tek bir é6rnek bulunmaktadir.
Bu ihtilafin ise, tezat ihtilafina 6rneklik teskil ettigini s6éylemek
mumkundur.

Musterek lafiz konusundaki en 6nemli ve meshur 6rnek; bo-
sama durumunda kadinlarin iddetini belirleyen “cg9,5 @&\ (el-Bakara
2/228) lafzidir. Bu ayette meydana gelen ihtilaf iki farkli mezhep an-
layisina kaynaklik etmistir. Arap dilinin musterek kelimelerinden

-

olan “kura (553_'3) kelimesi s6zlik anlamu itibariyle hem “hayiz” hem
de “temizlik” anlamini ayn1 anda igerisinde barindiran bir sézcuktir.
Nitekim sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Mesad ve Ebu
Musa el-Es’ari bu kelimenin hayiz1 ifade ettigini sdylemislerdir. Hz.
Aise, Ibn Omer, Zeyd b. Sabit ve Eban b. Osman bu kelimenin “te-

mizlik” anlaminda oldugunu ifade etmislerdir.289

Taberi, tercihini “kura” kelimesinin temizlik manasina geldigi
yontnde belirtir. Bu kelimenin “temizlik” anlamina geldigine delil
olarak da; Hz. Peygamber’in Fatima b. Hubeys’e “Adet (ka'r) gunle-
rinde namaz terk et” buyrugunu zikreder.220 imam Safii (6. 204 /820)

287 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, 414-416.

288 Enbari, Kitabu’l-Ezdad, 1, 1-3.

289 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 507-515.

290 a. mlf., a.g.e., 2, 516; Benzer goruisler ve aciklamalar icin bk. EbG’l-Kasim
Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessaf an hakd’ikt gavamidi't-tenzil ve ‘uyuni’liekavil fi vuctahi’t-te’vil, cev.
Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1, 720.
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ve mezhebinin tercihi de bu dogrultudadir. Nitekim Imam Safii bu
tercihine delil olarak, hayzin kadinlarin basina gelen bir sey oldugu,
dolayisiyla Hz. Aise’nin bu konuyu daha iyi bilecegini soyler.29!

Meydana gelen bu ihtilaf, dilin kendi yapisindan kaynaklanan
bir ihtilaftir. Ayrica stinnet bilgisinin de yoruma etkisi s6z konusu
olmustur. Bir araya getirilmesi mimkin olmayan bu iki gérisin
tam anlamiyla tezat ihtilafi oldugu gorilmektedir.292 Allah’in ayni
anda hem (hayizdan) temizlik hem de hayiz halini kastetmeyip bun-
lardan birini kastetmis oldugu aciktir. Sahabenin ise, vakif olduklari
dil bilgisi, gérduiikleri uygulama ve vahye taniklik etmeleri neticesinde
lafza iki anlam ytiklemeleri sonu¢ bakimindan iki farkli hiikmuiin or-
taya cikmasina sebep teskil etmistir.

5.3. Hurif-1 Mukattaa

Huraf-1 Mukattaa, Kur’an’daki yirmi dokuz strenin basinda,
Arap alfabesinde yer alan on dért harfin, tekli, ikili, ticlti, dortla ve
besli bir kompozisyon halinde on U¢ farkli sekilde meydana gelmesiy-
le olusan harflerdir.293 Bu harfler muitesabih kavrami cercevesinde
islenmis ve manasinin bilinemeyecegi ifade edilmistir.29¢ Fakat ilk
donemlerden beri bu harfler hakkinda gelen rivayetler, alimlerin bu
konuda kayitsiz kalmayarak gértis beyan ettiklerini gdéstermektedir.

Taberi tefsirinde es-seb u’t-tival cercevesinde, konuya dair
nakledilen hurtf-1 mukattaa ile ilgili tartismalar ve farkli gértsler

291 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 5, 191.

292 Eba Muhammed Abdillah b. Muhammed b. Seyyid el-Batalyevsi, el-Insdf
[fi't-tenbihi ala esbabi’lleti tUcibeti’l-ihtilaf beyne’l-miislimin, nsr. Muhammed
Ridvan ed-Daye (Beyrut: Daru’l-fikr, 1403/1983), 37; Tayyar, Fusul, 65; M.
Rahmi Telkenaroglu, “Islami ilimlerde Birlestirici Yorum “Tenevvi Thtilafi”,
Diyanet Ilmi Dergi 48/2 (2012): 53.

293 Cerrahoglu, Tefsir Usulti, 134; Demirci, Tefsir Ustli, 170.

294 Suyati, el-itkan, 3, 24; Zurkani, Kur’dan Ilimleri, 2,401.
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sadece bir strede konu edilmektedir. Konuyla ilgili rivayetler tezat
ihtilafi kapsaminda degerlendirilmistir.

Kur’an siralamasinda ilk olarak Bakara slresinin basinda yer
alan huraf-1 mukattaa ile ilgili bircok gériis beyan edilmektedir. Ta-
beri bu konuda on dort goéris vermekte; ancak bunlardan bazilan
sahabeden rivayet edilmektedir.295 Huraf-1 mukattaa hakkindaki go6-
rasler su sekilde siralanabilir:

295 Tabiin ve sonraki donem alimlerine ait gértsler su sekilde siralanabilir:

1. Mticahid, Katade ve Ibn Clireyc’e goére bunlar; Furkan, Zikir gibi
Kur’anin isimleridir.

2. Miucahid’den gelen bir diger rivayete gbére ise bu harfler; Allah’in
kendileriyle Kur’an’ baslattig1 harflerdir.

3. Zeyd b. Eslem, , Sa'bi ve Muicahid’e gore bunlar, strelerin isimleri-
dir.

4, ibn Abbas, ibn Mes’ad, Stiddi ve Sa'biye goére ise bunlar, Ism-i
Azam’dirlar.

S. Rebi’ b. Enes’e gore bunlar, her harfin farkli bir anlam tasidig: harf-

lerdir. Mesela “Elif”, Allah isminin; “Lam” Latif isminin; “Mim”, Mecid ismi-
nin anahtaridir. Diger bir gortise gore ise; “Elif” Allah’in nimetlerini; “Lam”
Allahin Iatfunu; “Mim” de Allah’in serefli oldugunu ifade etmektedir. Ayni
sekilde, “Elif” Allah’in yasasina; “Lam” otuz seneye; “Mim” de kirk seneye
tekabul etmektedir.

6. Bu harflerin herbiri, birer ctimleyi ifade etmektedir. Burada Taberi
herhangi bir isim vermemektedir. Dolayisiyla Taberi’nin bu goértisti kabul
etmedigi anlasilmaktadir.

7. Bunlar heca harflerdir: Bu harfler zikredilerek diger harflere isaret
edilmistir. Yani harfler, telif edilen sozlerin ash olduklar: icin, Kur’anin bu
harflerden olustugunu haber vermektedirler. Buna gore Allah Teala, Arapla-
rin konustugu alfabe ile Kur’an indirerek onlara meydan okumus, boylece
onlar1 aciz birakmistir. Bu gortistin sahipleri Kutrub ve Ferra’dir. Konuyla
ilgili olarak Kutrub’dan soyle bir rivayet nakledilmektedir: “Onlar Kur’an’
Kerim'i isittiklerinde kacip gidiyorlardi fakat “Elif, Lam, Mim” ve “Elif, Lam,
Mim, Sad” harflerini isitince, ilk 6nce béyle bir s6zu tepki ile karsiladilar.
Ancak Hz. Peygamber'e kulak vermeye basladiklarinda onu isitme duyulari-
na ve kulaklarina saglamca yerlestirmek kasti ile onlara telif edici olarak
Kur’an1 Kerim'i okudu ve onlara karsi delilini ortaya koydu.”

8. Bu harflerin bazisi Allah'in isimlerine, bazisi1 da Allah'tan baska
varliklarin isimlerine delalet etmektedir. Ornegin; Dahhak: “Elif’in, “Allah”a;
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. Bu harfler mutesabihtirler, dolayisiyla manasini yalnizca

Allah Teala bilir. Hz. Ebubekir, Hz. Ali, Sa'bi, Ebu Salih,
Ibn Zeyd’e gére bu harfler, Allah’in Kur’an’da kendine sak-
ladig sirlardir ve her ilahi vahiyde boyle sirlar bulunmakta-

dir; allah Teala’nin bu Kitaptaki sirr1 ise stre baslarindaki
harflerdir.

. Ibn Abbas ve Ikrime’den gelen bir diger rivayete gére bun-

lar, Allahin kendileriyle yemin ettigi harflerdir.

. Ibn Abbas, Ibn Mes’ad ve Said b. Clibeyr’e goére bunlar, isim

ve fiilleri ifade eden harflerdir. Ornegin; “Elif-Lam-Mim”,
Ben Allah’im ben bilirim, anlamindadir.
Ibn Mesad ve Mticahid’e gbére bunlar, heca 29 harfleridir.297

Meydana gelen bu ihtilaflarin; ayetin muhtemel manalarindan

biri seklinde bir kanaat belirtilerek tenevvii kapsaminda oldugu ve
dolayisiyla tezat ihtilafi olmadigi séylenmistir.

Oncelikle burada, Kur’an’a yaklasim farklihig oldugu aciktir.

Gelen rivayetlerde Ibn Mes’ad ve Ibn Abbas gibi re’y konusunda éne
cikan iki sahabenin goériis beyan ettikleri, Kur’an hakkinda s6z soy-
leme konusunda cekimser kalan diger sahabeden ise bir aciklama

“Lam”™n, “Cibril”’e; “Mim”in de, “Muhammed”e delalet ettigini séylemistir. Bu
durumda; “Allah Teala, Cebrail’in lisan:i ile Kitabini Muhammed (s.a.s.)’e
indirmistir” denmis olmaktadir.

Ahfes, Zeccac ve Ibnu’l-Anbari’ye gére bunlar, Araplarin konusmala-

rinda kullandig: sifrelerdir. Mesela bir adam bir adama: “Hel ta?” (b J9) der,
o da: “Evet” (p=i) der ve gelir. Ancak bu ifadesiyle o kisi, “hel te’ti/ob J27(ge-
lir misin?) demek istemistir fakat meramini bir iki harf ile s6ylemek istemis-

Musriklerin, Mekke’de Kur’an dinlemekten ytiz cevirip: “Bu Kur’an’

dinlemeyin ve o okunurken anlamsiz sézler soyleyin” (Fussilet 41/26) deme-
leri Gizerine, dikkatleri ¢ekilip kulak kabartmalar: ve sonrasinda da Kur’an
dinlemeleri icin bu harfler nazil olmustur.

2% Kisaca elif-ba demektir.

297 Taberi,
Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 410-425; Kurtabi, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 395-396.

Camiu’l-beyan, 1,170-179; Ibnu’l-Cevzi, Zadiil-Mesir, 1, 25-26;
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olmadig1 gortilmektedir. Nitekim birinci sirada zikrettigimiz ve Ta-
beri'nin isim vermedigi; ama diger tefsirlerde adi aciklanan Hz.
Ebubekir’in bu haflere yénelik degerlendirmesi, ikinci grup sahabe-
den biri olarak harflerin anlamini bilmenin yalnizca Allah’a ait oldu-
gunu, bu harflerin birer sir anlamini tasidigini séylemistir. 298 Bu
farkli yaklasimlar dahi celiskilerle dolu rivayetler tizerinden gelmek-
tedir.299 Ayrica iki farkli yaklasim tarzinin olmasi da, baglayicit bir
naklin olmadigini géstermektedir. Bu durumda sahabe kendi ictiha-
dinda bulunmustur, denilebilir. Zira bireysel bilgi birikimleri ve yet-
kinlik seviyeleri farkli olunca ortaya cikan gortsler de farklilagmistir.
Ibn Mes’ad ve Ibn Abbas’tan nakledilen birbirinden farkli ve birden
fazla goértisler, huraf-1 mukattaa konusunda ortak bir kanaatin ol-
madigini ortaya koymaktadir. Burada bir de, cesitlilikten ziyade fark-
l1 anlamlara ve miisemmalara igsaret eden gortisler de mevcuttur. Go-
ruslerin ittifak etmedigi gérildtgi gibi bu farkliliklar arasinda hicbir
iliski de bulunmamaktadir.300 Bu nedenle bu konu hakkindaki riva-
yetler tenevvl ihtilafindan ziyade sadece birinin tercih edilmesini
gerektiren tezat ihtilafi kapsamina girmektedir.

6. Uslibu’l-Kur’an

Sozltik anlami itibariyle “takip edilen yol, tarz, yontem” gibi
anlamlara gelen “uslib” kelimesi,30! terim olarak s6z dizimi ve lafiz
seciminde takip edilen yolu ifade etmektedir. Kur’an ilimleri a¢isin-
dan “Uslubu’l-Kur’an” terkibi ise Kur’an’da yer alan kelimelerin ve

298 Zerkesi, Burhan, 1, 173; Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, 136.

299 Tuncer Namli, “Dil ve Vahiy Tarihine Isik Tutan Carpici Stre Basliklari:
Mukattaa Harfleri”, Eski Yeni: Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma Dergisi
30 (2015): 86.

300 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinla-
r1, 2016), 379.

301 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah: Tacil-luga ve’s-
sthahu’l-arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru ilmi’l-
lilmelayin, 1407/1987), 1, 149.
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cumlelerin kendine 6zgli yapisini inceleyen bir ilimdir.302 Bu anlamda
Kur’an’da yer alan dilsel ve belagi 6zellikler bu baslik altinda ince-
lenmektedir.

Taberi tefsirinde uslibu’l-Kur’an’a dair yalnizca iki baslik tes-
pit edilebilmistir. Bunlar, hakikat-mecaz ve mutlak-mukayyed konu-
laridir.

6.1. Hakikat-Mecaz

Arapca indirilmis olan Kur’an-1 Kerim, bu dilde var olan belagi
unsurlan kullanmakla birlikte Arap siiri ve edebiyatindan farkli bir
metin olarak mucizevi bir Usluba sahiptir. Nitekim bu baglamda,
inkar eden Araplara karsi Kur’anin benzerinin getirilmesi konusun-
da pek cok yerde meydan okunmustur.303

Araplarin edebi literattirde en cok kullandiklar1 yéntemlerden
biri olan; bir kelimeyi veya climleyi mecaz anlamda kullanmanin
Kur’an tarafindan da kullanildig1 gértilmektedir. Bu durumun varli-
gin1 su ayet tizerinde gormek mimktndur: Séyle ki; orucla ilgili ola-
rak imsak vaktinin sinirlarini belirleme adina kullanilan “beyaz iplik-
siyah iplik” ifadeleri, bu kavramlarin mecazi anlamda kullanilmis
oldugunu; zira bu ifadelerle tan yerinin agarmasinin kastedildigini
gorilmektedir.304 Bu ayetin tefsirine yonelik olarak sdyle bir rivayet

302 M. Suat Mertoglu, “Uslabi’l-Kur’an”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42: 382.

303 Bu meydan okumalar, Kur’an’in tam olarak benzerini getirme, on stresi-
nin benzerini getirme, bir sUresinin benzerini getirme ve tek bir ayetinin
benzerini getirme seklinde gerceklesmistir. Ayetler icin bk. el-isra 17/88; el-
Had 11/13-14; el-Yanus 10/38; et-Tar 52/34; el-Bakara 2/23-24.

304 Bahsi gecen ayetin meali su sekildedir: “Oru¢ gecesinde kadinlariniza
yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size 6rttidurler, siz de onlara értistintiz.
Allah, (Ramazan gecelerinde hanimlariniza yaklasarak) kendinize zulmet-
mekte oldugunuzu bildi de tévbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize
yaklasin ve Allahin sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin
aydinlig1 gecenin karanligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar
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aktarilmaktadir: sahabeden Adiy b. Hatim, zikredilen ifadeleri gercek
anlamina hamlederek; bir stire beyaz ve siyah iki ipligi eline alip
renklerini fark edinceye kadar oruc¢ yasaklarini islemeye devam et-
mistir. Bir stire sonra durumdan mustarip olup bu iplikleri ayirt et-
mede zorlaninca durumu Hz. Peygamber’e arz etmis, Hz. Peygam-
ber’den kinayeli bir Gislupla “Senin kafan da ne kadar genismis (ki

'”

geceyi ve giindiizd icine aliyor)!” seklinde bir cevap almistir.305

Yine benzer bir sekilde, hac yasaklarinin zikredildigi “Kim o
aylarda hacca baslarsa, artik ona hacda cinsel iligki, glinaha sap-
mak, kavga etmek yoktur” (el-Bakara 2/197) mealindeki ayette gecen
“refes/cinsel iliski” kelimesi de, hakikat anlaminda degil mecaz an-
laminda kullanilmistir.306

Tum bunlara ragmen Kur’an’da mecazin varlig tartisma ko-
nusu edilmistir. Bazi alimler mecazin, yalan ifade ettigini, bu nedenle
Kur’an’da olamayacagini sdylemislerdir. Davud ez-Zahiri, Maliki alim
Ibn Huveyr ve Safii alim Ibnu’l-Kasim bunlardandir.307 Cogunlugu
teskil eden alimlere gore ise, mecaz dilin yapisi ile alakalidir. Dildeki
glizelligi ifade eder.308 Ayrica belagat ilmi alimlerine gére mecaz, ha-
kiki anlamda kullanimdan daha beligdir. Nitekim Kur’an’daki hazf,
tekid Uslubu, tekrarlanan kissalar bunun en 6énemli dayanaklari-

dir.309

Terimsel ve edebi anlamda mecaz, “aralarinda var olan bir
iliskiden dolay1 hakiki anlaminin disinda kullanilan ve asli mananin

yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz
mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklasmayin. Bunlar, Allah’in koydugu
sinirlardir. Bu sinirlara yaklasmayin. Allah, kendine kars: gelmekten sakin-
sinlar diye, ayetlerini insanlara boylece acgiklar”; el-Bakara 2/187.

305 Taberi, Camiul’l-beyan, 2, 151.

306 g, mlf., a.g.e., 2, 273-280.

307 Zerkesi, el-Burhdn, 2, 255; Suyuti, Itkdn, 3, 120.

308 Suyuti, el-ltkan, 630.

309 Suyuti, a.g.e., 3, 120.
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kast edilmesine engel karine bulunan kelime veya ctimle”yi ifade et-
mektedir.310 [stiare ve temsil ise, mecazin en bilinen tuirlerinden-
dir.311

Tespit edilebildigi kadariyla konuyla ilgili olarak bir 6rnege yer
verilecektir. Bu 6rnegin de tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirilme-
si mUimkundur.

Sahabe bazi ayetlerin hakikat mi veya mecaz mi ifade ettigi
hususunda ihtilaflar vaki olmustur. Bunun en 6énemli 6rneklerinden

[1

biri Nisa stresinde gecen ayette ‘;ﬁ@y” ibaresidir.312 Ibn Abbas ve
Hz. Ali’ye gére bu ibare cinsel iliskiyi ifade etmektedir. Buna goére bir
kimse nikahi yasak olan bir kadina —ki esi de buna dahildir- dokun-
dugunda veya esini 6ptuginde abdesti bozulmaz. Burada ilgin¢ bir
ayrintiy1 eklemek konunun ihtilafi géstermesi bakimindan iyi olacak-
tir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gére Said b. Clibeyr Ibn Abbas’in
yanina gelerek Mevaliden bazi kimselerin “}i’iu;v” lafzinin cima anla-
minda olmadigini; cima manasi veren Araplardan bazilariyla tartis-
tiklarin1 ve Mevalinin galip geldigini séylemistir. Bunun tizerine Ibn
Abbas, sonu¢ ne olursa olsun durumun degismeyecegini, cliinku
“lems, mess ve mubaseret” kelimelerinin cinsel birlikteligi ifade etti-

310 g. mlf., a.g.e., 3, 120-121.

311 Abdtuilkahir Curcani, Deldilii’l-I'caz, Sézdizimi ve Anlambilim, cev. Osman
Guman (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig Yayinlari,
2015), 78.

312 Ayetin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi
bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu mustesna- clinup iken yika-
nincaya kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulu-
nursaniz veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel
iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yoénelip,
(niyet ederek onunla) ytizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Stphesiz Allah, cok
affedicidir, cok bagislayicidir”; en-Nisa 4/43.
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gini, Allah’in istedigi seyi diledigi bir seyle kinaye yaptigini séyleyerek
kendi gértisiint temellendirmektedir.313

«

ibn Mes’ad ve fbn Omer ise “piwoY” lafzi ile kastedilenin “do-
kunma” ifade ettigini sdyleyerek kelimeyi hakiki anlamina hamlet-
mektedirler. Bu anlamda kisinin esi de dahil olmak tizere evlenilmesi
haram olanlar disinda bir kimseyle fiziksel temas abdesti bozmakta,
kisinin abdestli olarak yapmasi gereken tiim ibadetler batil olmakta-

dir.314

Taberi ise, “m&” ibaresinin, cinsel iligki manasina geldigini
sdylemekte, bu konuda da delil olarak Hz. Aise, Hz. Zeynep ve Ummi
Seleme’den “Hz. Peygamber bazi eslerini 6per sonra da abdest alma-
dan namaz kildirird1” hadisini géstermektedir.315

Ortaya cikan bu ihtilaf ilk asirdan itibaren Muslimanlarin iki
farkli mezhebi goértisi benimsemesine sebep olmustur. Bu gortsler
ise kisileri, hikim acisindan iki sonuca gétirmektedir. Hanefi mez-
hebi Ibn Mesid’a dayanmasina ragmen bu konuda ona muhalefet
ederek “cinsel iliski” manasini kabul etmektedirler. Bunun karsisin-
da Safii mezhebi ise, tensel bir temasin ibadetlerin anahtar olan ab-
desti bozdugunu kabul etmektedir. Boylece tefsiri acisindan hakikat
veya mecaza hamledilen bir ibarenin htikiim acisindan tezat teskil
ettigi ortaya cikmis olmaktadair.

6.2. Mutlak-Mukayyed

Mutlak, bir seyin hicbir sinirlama yapilmaksizin, bahsedilen
buitin manalarini1 kapsayan genel bir ifadedir. Mukayyed ise kelime-
nin belirli bir kisiye, duruma veya hale has kilinmasini ifade etmek-

313 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 856-859.
314 a. mlf., a.g.e., 3, 860-862.
315 a. mlf., a.g.e., 3, 862-863.
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tedir.316 Kur’an’da bazen umum lafizla husus, husus lafizla umum
kastedilebilir.317 Umum, terim olarak tahsis edilmemis bir lafzin kas-
tedilen buittin anlamlar kapsamasi seklinde ifade edilmistir.318

Bir ayetin genel anlam ifade edip etmedigi, htikmin sinirh
olup olmadig1 konusunda ihtilaf oldugu gibi, ayette bahsedilen seyin
miktari, kapsami hakkinda da farkliliklar meydana gelmistir. Orne-
gin Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitap eden ayetlerin sadece Ona has
olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmistir. Cumhur bunlarin Hz.
Peygamber’in sahsinda tim timmete samil oldugu konusunda ittifak
etmis, bazilar1 ise bu huiktimlerin immeti kapsamadigini ifade etmis-
tir.319

Konuya dair Taberi tefsirinde pek cok 6érnek nakledilmektedir.
Bu ihtilaflardan ikisi zikredilecektir. Ancak her iki ihtilafin da tenev-
vu ihtilafina dahil oldugu gértilmektedir.

Kur’an’da yer alan “Kolayiniza gelenden kurban kesiniz” (Ba-
kara 2/196) ayetinde kastedilenin ne oldugunu konusunda umum-
husus konusuna o6rneklik teskil eden sahabe ihtilafi meydana gel-
mistir. Ayette genel anlamda kurban kesilmesi emredilmigsken bunun
sinirlandirilmasina gidilerek ayetin anlam alani daraltilmistir. Bu
konuda gelen rivayetler cercevesinde Ibn Abbas ve Hz. Ali'nin kesil-
mesi gereken hayvanin koyun olmasi gerektigini sdylemektedirler.
Fakat ibn Omer koyunun kurban olmasi hususunda riza gésterme-

316 Suyuti, el-ltkan, 3, 101; Demirci, Tefsir Tarihi, 50.

317 Zerkesi, el-Burhadn, 2, 15; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 192.

318 Suyuti, a.g.e., 3, 107; Zerkesi, a.g.e., 2, 18.

319 Suynti, a.g.e., 3, 57. Burada sunu da belirtmek gerekir ki; Kur’an’da
sadece Hz. Peygamber’e has olan htikimler de bulunmaktadir. Mesela; te-
heccliid namazinin farz olmasi ve dortten daha fazla esi nikahinda bulundu-
rabilmesi gibi hususlar bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Zira bu gibi
ayetlerde “sadece sana has olmak tzere” ifadesi kullanilmak suretiyle, bu
hususlarin o’na ait oldugu bildirilmis olmaktadir. Ornek icin bk. el-Isra
17/79; el-Ahzab 33/50.
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mistir. Bunun temelinde hac veya umrede ihsar durumunda o giin-
ki sartlarda ve Hz. Peygamber uygulamasinda “deve” kesilmesinin
yayginligi ve degerli olmasi yatiyor olabilir. Nitekim ibn Omer ve Hz.
Aise genel ifadeyi tahsis ederek kurban edilecek hayvanin bir yasina
girmemis deve veya sigir olmasi gerektigini séylemislerdir.

Ibn Abbas’tan gelen ikinci bir gbriise gore ise o, daha genel ve
ayetteki ibareyi sinirlamayacak sekilde, bu hayvanin Kur’an’da bah-
sedilen sekiz ciftten (Sekiz cift olarak ifade edilen hayvanlar, deve,
sigir, koyun ve kecidir; el-En’am 6/143-144; ez-Zumer 39/6) biri
olabilecegini belirtmistir.320

Bu konuya bir diger 6rnek olarak; “Onlar1 mutlaka saptiraca-
gim, mutlaka onlar1 kuruntulara sokacagim ve onlara emredecegim
de (putlara adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar. Yine onlara
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler” (en-Nisa 4/119)
ayetinde gecen “Allah’in yarattigini degistirme” terkibi hakkindaki
gorusler verilebilir. Ibn Abbas, Enes b. Malik, Rebi b. Enes, Ikrime ve
Stufyan-1 Sevri Bu ayetin baglamindan hareketle, daha dar bir anlam
olarak, bu ifadenin hayvanlari hadim etmeyi kastettigini séylemisler-
dir.

Ikinci bir anlam olarak ibn Mesdd’'un, ayette kastedilenin
“dovme yaptirmak” oldugunu belirtmistir. Fakat ayetin tefsiri acisin-
dan bu yorum ayetin kapsamina girse de baglam itibariyle ayetten
bu hususun kastedilmedigi s6ylenebilir.

Uctlinca bir yorum olarak, ayette kastedilenin genel anlami iti-
bariyle “Allah'in dinini degistirmek” oldugu sdylenmistir. Bu yorumu
nakleden kimseler, Ibn Abbas, Ibrahim en-Nehai, Ikrime, Mticahid,
Katade-Hasan-1 Basri, Kasim b. Ebi Bezze, Stiddi, Dahhak ve ibn
Zeyd’dir.

320 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 209-214.

~ 128 ~



— Sumeyra Nalbant —

Taberi de bu gortisti benimsemis; buna ek olarak da bu gortis
kabul edildiginde hem hayvanlar1 igdis etmenin ve hem de dévme
yaptirmanin ayetin kapsamina girecegini ifade etmektedir.321

Goruldigu gibi verilen 6rneklerde tezat ihtilafi olan bir durum
yoktur. Bu konudaki ihtilaflar tenevvii kapsaminda degerlendirilmesi
mumkin olan birbirinin zidd:1 olmayan yorumlardir. Lakin 6rnekler
bu y6nde olmasa da bu konuda farkli htiktimlere sebep olan tefsirler
ortaya cikmistir.322 Bu da aslinda bir konudaki farkliliklarin degil,
konu kapsaminda ihtilaf eden yorumlarin niteliginin tezat veya te-
nevviye delalet ettigini gostermektedir.

7. Son Inen Ayetler

Kur’an ve Tefsir ilmi tarihi stirecinde ilk nazil olan ayetler ko-
nusunda mutevatir haberler nakledilmis, bu konuda az sayida ihtilaf
meydana gelmistir. Cumhur ulema ilk inen ayeterin Alak stresi bir
ve besinci ayetler oldugunu kabul etse de bazi kimseler tarafinda
Fatiha ve Muddesir surelerinin ilk inen ayetler oldugu 6ne strtlmus-
tur.323 Benzer sekilde son nazil olan stre ve ayet hakkinda ise birbi-
rinden cok farkli gérusler rivayet edilmistir. Oyle ki Kur’an ilimlerin-
de bu konular mustakil bir mesele olarak ele alinmistir. Mesela;
Suyuati bu konuda dokuz farkli gériis saymaktadir. Bunlar: séyle si-
ralamak mumkuindur:

1. Ebu Said el-Hudri, Hz. Omer ve Ibn Abbas’a gére son
inen ayet, Bakara suresi 2/278. “Riba” ayetidir.

321 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 161-167.
322 Ornek icin bk. Soysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayis1”, 49.
323 Zurkani, Kur’an Ilimleri, 1, 151-157.
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2. Ibn Abbas’a goére son inen ayet, Bakara stresi, 2/281.
“Karz-1 Hasen /Borg¢” ayetidir.324

3. Ummu Seleme’ye gére son inen ayet, Al-i Imran suresi
3/1935. ayettir.

4. Ibn Abbas’tan gelen bir diger gbriise gbére son inen ayet,
Nisa suresi, 4/93. ayettir. ( Ibn Abbas, bu ayetin son inen ayet
oldugunu ve ayni zamanda nesh olmadigini sdyler.)

5. Bera b. Azib’e gére son inen ayet, Nisa suresi, 4/176.
“Kelale” ayetidir.

6. Ibn Abbas’tan gelen bas bir gériise gére son inen ayet,
Maide suresi 5/3. ayettir.

7. Enes b. Malik’e gére son inen ayet, Tevbe suresi 9/5.
ayettir.

8. Ubey b. Ka'b’a gére son inen ayet, Tevbe stresi 9/128-
129. ayetlerdir.325

9. Muaviye b. Ebi Stifyan’a gére son inen ayet, Kehf stresi,
18/110. ayettir.326

Kur’an ilimleri sahasinda en muteber eserlerin basinda gelen
Zerkesi’nin el-Burhan’inda Ibn Abbas’a nisbet edilen bir gériise gore
en son inen sUre/ayetin Nasr stresi oldugunu, Hz. Aise’ye isnat edi-
len bir goértise gore ise, Bakara sUresinin 281. ayetinin son ayet ol-

324 Bakara ile ilgili iki ayet ayni pasajda inmesi, Nisa sUresindeki ayetin de
bunlara eslik ederek inzal oldugu iddia edilerek aradaki muskil ¢cozilmeye
calisilmastir.

325 Hz. Aise, Hz. Osman ve Abdullah b. Amr b. el-As’a gére son inen sture
Maide’dir.

326 Suyuti, el-ftkan, 1, 101-106. Tim bu goériislere eserinde bir béliim olarak
yer veren Zurkani, her rivayeti tek tek degerlendirerek kendi gértistine gore
curtitmiis ve mutlak anlamda son inen ayetin Bakara/281. ayet oldugunu
iddia etmistir; Ztrkani, Kur’an Ilimleri, 1, 157-165.
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dugunu belirtmektedir.327 Zerkani’nin Menahil’inde ise, Said b. M-
seyyeb’ten nakledilen bilgi cercevesinde son inen ayetin Bakara stre-
sinde yer alan “deyn/bor¢” ayetinin oldugu nakledilmektedir.328

Taberi, bu goértislerden bazilarini her gectigi strede konu
edinmistir. Taberinin yer verdigi gortisleri su sekilde siralamak
mumkUindur:

1. Ibn Abbas’a gére Kur’an’da En son inen ayet, Nisa sure-
si 93. ayetidir ve hicbir ayet tarafindan da nesh edilmemis-
tir.329

2. Hz. Omer, Ibn Omer, Cabir b Abdullah ve Bera b. Azib’e
gore son inen ayet, “kelale” ayeti olarak bilinen, Nisa suresi
176. ayettir.330

3. Ibn Abbas’a nispet edilen bir diger gériise goére, Maide
stresinin 3. ayeti, ahkam konusunda inen ayettir, bundan
sonra Hz. Peygambere helal ve haram adina hicbir sey inme-
mistir. Bu ayetin ardindan Hz. Peygamber ancak seksen bir
gun yasamistir.331

4. Enes b. Malik’e gére son inen ayet, Tevbe suresi 5. aye-
tidir.332

5. Ibn Abbas ve Ubey b. Ka'b’dan, Tevbe suresi 128-129.
ayetlerinin inen en son ayet oldugu nakledilmistir.333

6. Muaviye b. Ebi Stfyan ise, Kehf stresi 110. ayetinin
Kur’anin en son nazil olan ayeti oldugunu séylemistir.334

327 Zerkesi, Burhan, 1, 209-210.

328 Zurkani, Kur’an flimleri, 1, 159.
329 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 84-86.
330 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 281-284.
331 a.mlf., a.g.e., 6, 330.

332 a.mlf., a.g.e., 5, 821.

333 a. mlf., a.g.e., 6, 190.
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Vahye tanik olan ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in tedrisin-
den gecmis bulunan sahabeden son inen ayet hakkinda bu kadar
cok gorusin nakledilmis olmasi, bu konuda Hz. Peygamber’den
acikca ortaya konulmus bir haber olmadigini géstermektedir. Dolayi-
siyla, her sahabe zanni galibe gore ve de kendi bilgisi cercevesinde
goérisinu belirtmistir, denilebilir. Buna goére; ad1 gecen sahabeden
her biri, Hz. Peygamber’in vefatindan 6nceki hastaliginda duymus
oldugu ayeti, en son inen ayet olarak kabul etmistir.335 Bazilar1 da
sahabeden sadir olan bu ihtilaflar1 cem etmek icin, her ayetin kendi
konusunda inen son ayet oldugunu soéylemektedir.336 Bu ¢6ziim ne-
ticesinde, Hz. Omer’in Hz. Peygamber vefat etmeden énce “dedenin
mirasini, kelalenin kimi ifade ettigini ve ribanin kapsamini” acikla-
madan vefat ettigini séylemesi; Bera b. Azib’in “kelale” ayetini son
ayet olarak goérmesi birbirini tamamlayan rivayetlerdir. Boylece bu
ayetlerin, birbirine yakin olarak son dénemlerde indikleri ifade edile-
bilir.

Nasr suresi ile ilgili gértistin ise, son inen ayet baglaminda de-
gil de; son inen sUre acisindan degerlendirilmesi, buradaki ihtilafi
izale etmektedir. Fakat diger gorislerin ayni kapsamda degerlendi-
rilmesi zor géorinmektedir. Ayrica vahiy katibi olup bu konuda ken-
disinden goriis aktarilmayan Zeyd b. Sabit, Ibn Mes’ad gibi sahabe-
nin olmamasi kadar; vahiy katibi olan Ubey b. Ka'bin yazimi tartig-
mal1 olan ve de sadece Huzeyfe b. Yeman’da bulundugu iddia edilen
bir ayeti, son nazil olan ayet olarak telakki etmesi bir o kadar ilgin¢
ve tartismali bir durumdur. Bu rivayetlerin telifi mimktin géztikme-
mektedir.

334 a. mlf., a.g.e., 5, 696.

335 Suyuti, el-itkan, 1, 104; Ebubekir Muhammed b. el-Tayyib el-Bakillani, el-
Intisaru’l-Kur’an, nsr. Muhammed es-Seyyid Osman (Beyrut: Daru’l-
kutiabil-ilmiyye, 2012), 216.

336 Ztirkani, Kur’an Ilimleri, 1, 165.
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Bu konudaki goértsleri farkli miisemmalara isaret etmesi ba-
kimindan tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirmek mimkutndur.

B. Kelami Konulardaki ihtilaflar

Islami ilimlerde her ilmin temel kaynag 6ncelikli olarak
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu nedenle her ilim doktrinlerine dayanak olarak
oncelikle Kur’an’a basvurmustur. Bu durum sonucunda farkl gértis-
leri mesrulastirmak amaciyla Kur’an’dan delillendirmeler yapilmas,
boylece ayetlerin tefsiri konusunda farkli yorumlar ortaya cikmistir.
Sahabe déneminde herhangi bir Islami disiplin olusmamaistir.

Taberi’nin yasadigi déonemde daha Once belirtildigi gibi Sii-
Sunni tartismalarinin yani sira Mutezile ve Selefilik arasinda da si-
yasi ve kelami alanda tartismalar mevcuttu. Ozellikle kelam disiplini
acisindan Allah’in sifatlari, Allah’in gértilmesi gibi konular, kisileri
ayristirici ve farkli mezheplere ait kilan meseleler olmaktadir. Bu tur
konulardaki tartismalar kendini destekleyecek dini delilleri, ayetler,
hadisler ve sahabe nakilleri tizerinden saglamaktadir. Ayetlerin tef-
sirleri ve konu hakkinda gelen rivayetler incelendiginde her iki bakis
acisinin da kendisine zemin buldugu gértlmektedir.

Bu tartismali konulardan rt’yetullah ile alakali Kur’an’da en
cok tartisilan ayetler; En’am 103, Araf, 143,337 Yunus 26, Zuhruf 71,
Kaf 35, Necm 10-14, Kiyame 22-23’ttir. Mu’tezile ve Selefiler daha
sonrasinda Ehli Stinnet (Es’ari ve Maturidiler) mezhep doktrinlerini
bu ayetler ve konuyla ilgili hadislere dayanarak olusturmuslardir.

Taberi tefsirinde es-seb ut’t-tival dahilinde, kelami ihtilaflara
zemin teskil ettigi goériilen iki ayet bulunmaktadir. Her iki ayetin an-

337 A’raf stresi tezin kapsaminda olmakla birlikte Taberi bu konuda ihtilaf
zikretmemekte, konuyla ilgili tartismalara yer vermemektedir. Fakat Hz.
Musa nin kissasina dair israili bilgiler vermektedir. Ayrintili bilgi icin bk.
Camiu’l-beyan, 5, 475-479.
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lasilmasi1 hususundaki ihtilaflarin tezat ihtilafi olarak gortilmesi
mumkUindur.

Ru’yetullah ile ilgili olarak, “Gézler O’nu idrak edemez ama O,
gozleri idrak eder” (el-En’am 6/103) ayetinde iki farkli gértis mevcut-
tur. Birinci gortise gore buradaki idrakten kasit, Allah Teala’nin iha-
ta edilemeyecegi (tam anlamiyla kavranamayacagl); ama O’nun her
seyi ihata edecegi seklindedir. Bu goriis sahipleri olan Ibn Abbas,
Atiyye el-Avfi ve Katade'ye gore kiyamette Allah gériillecek fakat idrak
edilemeyecektir. Taberi de bu gortisui tercih etmekte ve Kiyame sure-
sine atifta bulunarak muminlerin Allah’a bakmasinin vaat edildigini
ancak bununla birlikte Allah Teala’nin tam manasiyla idrak edileme-
yecegini sOylemektedir.338

Ikinci gériis sahiplerine goére ise bu ayette bildirilen husus,
gozlerin Allah’ géremeyecegi; ancak Allah Teala’nin her seyi gérecegi
seklindedir. Bu goriiste olanlar da Hz. Aise ve Stiddi'dir. Taberi, ikin-
ci gorts sahiplerinin ri’yetullahi inkar ettiklerini ifade etmektedir.
Taberi bu goértust siddetle reddetmekte ve uzun uzunca tartigsmalar-
dan sonra Allah’in ahirette mtiminler tarafindan gértilmesinin hak
oldugunu belirtmektedir.339

Verilen iki gérisiin cemi mtimkiin degildir. Dolayisiyla burada
tezat ihtilafi s6z konusudur. Gortldigi tizere sahabe arasinda akaid
konularinda ihtilaf meydana gelmis ve bu ihtilaf birbirini ziddina so-
nu¢ doguran iki farkl nitelikte gerceklesmistir. Dolayisiyla bu konu-
daki ihtilaf tezat ihtilafinin konusudur, denilebilir.

Konuyla ilgili bir diger “Glizel is yapanlara (karsilik olarak)
daha gtizeli ve bir de fazlasi vardir” (el-Yanus 10/26) ayetinde gecen
“ziyade” kavrami hakkinda da farkli gértsler serd edilmistir. Bu ko-
nudaki ihtilaflar1 da s6yle siralamak mimkUndur:

338 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 97-98.
339 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 98-103.
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1. Ziyadeden kasit, mUminlerin cennette Allah1 gérmesi-
dir. Bu goériisii benimseyen kimseler; Hz. Ebuabekir, Ubey b.
Ka'b, Huzeyfe b. Yeman, EbGd Musa el-Es’ari, Amir b. Sa’'d,
Abdurrahman b. Ebi Leyla, Abdurrahman b. Mehdi, Suheyb b.
Sinan, Katade, Ka'b b. Ucre ve Abdurrahman b. Sabit’tir.

2. Ziyade’den kasit dort kapisi olan bir oda yani mukafat-
tir. Bu goértisiin sahipleri; Hz. Ali, ibn Abbas ve Alkame b.
Kays’tir.

3. Ziyadeden kasit, Allahin rizas1 ve magfiretidir. Bu goru-
stin sahibi ise, Mlicahid’tir.

4. Ziyadeden kasit, dlinyada verilenlerdir. Bu gértistin sa-
hibi, Ibn Zeyd ve Ibn Abbas’tir.

Taberi’nin tercihi birinci gértiist tercih etmis ve ayette bahse-
dilen “htisna’nin cennet, “ziyade”nin ise Allah’in gértilmesi oldugunu
belirtmistir.340

Gortlecegi Uzere; yukarida zikredilen gortsler, miikafaat aci-
sindan ortak, mukafaatin ne olacagi bakimindan ise, farkliik gos-
termektedir. Ayrica mukafaatin dliinya veya ahirette verilmesi nokta-
sinda da ayrilik s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla bu ayetteki ihti-
laflarin tenevvl ihtilafi oldugu séylenebilir.

C. Ahkam Ayetlerindeki ihtilaflar

Din kavrami, icerisinde UGi¢c kok anlam barindirmaktadir. Bun-
lar; gelenek, ceza (karsilik) ve itaat manalaridir.34! Olumlu ve olum-
suz anlamda boyun egdirme ve boyun egme anlamlariyla genis bir

340 a. mlf., a.g.e., 6, 222-227.

341 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan: Kurdan’i Diinya Goriisiintin
Semantigi, cev M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 321; Mu-
rat Sultin, Kur’an Klavuzu: Mutlak Gercegin Sesi Kaynagi-Sekli Yapisi-
Mahiyeti-Muhtevasi-Okunusu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 237.
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kavram olan din, kendisine inananlari hem inan¢ hem de hukuki
anlamda itaate cagirmaktadir (el-Bakara 2/21; Al-i imran 3/31; en-
Nisa 4/136).

Kur’an’da “Allah” lafzi binlerce kez tekrarlanmasina ragmen
Kur’an insanlara sadece Allah anlatmaz. Inanc ve hukuk sistemin-
den de bahseder. Clinkd dinin diinyada gerceklestirmek istedigi ideal
diizen, insanlar arasi iliskileri diizenlemeyle; diger bir ifadeyle hukuk
sistemi ile gerceklesmektedir. Dolayisiyla Kur’an; insanin hem Al-
lah’la hem cevresiyle hem de bizzat kendisiyle olan iliskilerini dlizen-
ler. 342 Nerede, hangi ortamda, hangi zamanda ve zeminde olursa
olsun Allah Teala, birden fazla insanin oldugu yerde insanlar arasin-
daki iligkiye mtidahil olur.343 Bu durum ise; bazen Kur’an’daki ilke-
lerle bazen de el¢isinin uygulamasindaki 6gretiler yoluyla gerceklesir.
Kur’an’dan Allahn insani iliskileri izledigine dair ayetlerden birine
ornek olarak su ayet verilebilir:

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in bildigini
gormuyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dér-
dincileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki
altincilart1 O olmasin. Bundan daha az yahut daha
cok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutla-
ka onlarla beraberdir. Sonra onlara yaptiklarini Ki-
yamet ginu haber verecektir. Allah, her seyi hak-
kiyla bilir.” (el-Mucadele 58/7).

Allah Teala, insanin buitiin hayatin1 programlamayi ve terbiye
etmeyi kendi Utizerine almistir (es-Secde 32/5). Bu sebeple kullarin
hayata dair helal ve haram konularini 6grenecegi en temel kitap

342 Sultn, a.g.e., 251.
343 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, cev. Alparslan Acikgenc (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 37.
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Kur’an’dir.344 Kur’an’in ana konularindan birini ifade eden ahkam
konusu Kur’an’da icmalen farziyeti belirtilmis, beyani Hz. Peygam-
ber’in stiinnetine birakilmistir.345

Kur’an hukuku, Kur’anin en kuvvetli mucizevi yéntdur. Ken-
dinden o6nceki hukuki sistemlerde olmayan bircok konuyu iginde
barindirmasi ve evrensel deger tasimasi onu digerlerinden ayirmak-
tadir.s46

Kur’an’in ihtiva ettigi hiikiimler konusuna gore su sekilde si-
ralanmaktadir.

1. Ibadetler

. Kefaretler

. Muamelat

. Aileyi tanzim eden hiktmler

. Cezai huktumler

o U~ W N

. Mtsliimanlarin gayri muslimlerle iliskileri347

Tezde ise bu basliklar biraz daha daraltilarak ahkam konu-
sundaki ihtilaflar, Ibadet, Sosyal lligkiler (Muamelat) ve Cezalar
(Ukubat) seklinde ti¢ baslikta incelenecektir.

Ahkam konusunda meydana gelen ihtilaflar ilk gtinden beri
var olan “htkumlerde ictihat” olgusundan kaynaklanmaktadir.348 Bu
tur ihtilaflarin iki temel sebebi vardir:

344 Muhammed EbQ Zehre, En Btiytik Mucize Kur’an, cev. Muhammet Yilmaz
(istanbul: Okur Akedemi Yayinlari, 2018), 605.

345 Ebu Zehre, En Biiytik Mucize Kur’an, 615.

346 Muhammed Ebu Zehre, Bir ’caz Delili Olarak Kur’an Hukuku, cev. Mu-
hammet Yilmaz (Rize: STS Yayinlari, 2015), 7.

347 Eba Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, 90-99.

348 Beyanuni, Fikhi Ihtilaflar, 23.
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1. Nasslarin bircok manaya ihtimalli olmasi,

2. Anlayis ve degerlendirme konusundaki farkli yaklasim-
lar.349

Sahabeden gelen bu fikhi yaklasimlar hususunda bazilar1 sa-
habe s6ztiniin hticcet degeri tasimadigini séylemislerdir. Ctinkli ya-
nilgl ve hata ihtimali mtimkulin olan; ayni zamanda ihtilafta bulunan
ve bununla birlikte kendilerine karsi yapilan ihtilaf konusunda da
kars1 cikmayan sahabe s6zil, onlarin htikimler konusunda masum
olmadigini géstermektedir.350

Fikhi ihtilaflar, sahabeden sonraki donemlerde daha fazladir.
Fakat sahabeden naklen ilim alan, onlara talebelik yapan neslin on-
larin ictihadlarina ve bu konudaki yontemlerine sahit olduktan sonra
kendi fikhi gértislerini olusturduklarini belirtmek gerekmektedir. Bu
nedenle ahkam konusundaki sahabeye ulasan ihtilaflar énemlidir.
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra ilk iki halife déneminde ihtilafla-
rin daha az oldugu soOylenebilir. Bunun nedeni kendi aralarinda st-
rekli miizakere ortaminda meseleleri tartismalaridir.35! Fakat onlarin
daha sonra cesitli bolgelere gitmeleri ve dagilmalar1 htiktimlerin fark-
lilik arz etmesinde 6nemli bir rol oynamistir.

Ibn Mesid’a, sahabenin ihtilafi soruldugunda asil ihtilafin,
ayetin anlamina dahil olabilecek farkliliklarin degil, bir kimsenin bir
seyi emrederken diger kimsenin bunu nehyetmesinin oldugunu soy-
lemesi; ahkam konusunda hukum farklihigina goéttiren ihtilaflarin,
tezat ihtilafina 6rneklik teskil etmesi bakimindan buytuk 6nem arz
etmektedir.352

349 Beyanuni, a.g.e., 23.

350 Gazzali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklar, cev. Yanus Apaydin
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 455.

351 Glingér, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ik Fikhi Tefsir, 74.

352 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 67.
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Son olarak belirtmek gerekir ki; sahabenin ahkam konusun-
daki ihtilafi diger konulardaki ihtilaflardan daha fazladir. ibn Tey-
miyye, bunu “Sahabenin ahkama dair ihtilaflar1 daha coktur”3ss sek-
linde belirtmektedir. Anlasilan odur ki; Ona gbére ahkama dair ihtilaf-
lar tefsire degil, fikiha aittir. Bu sebeple tefsirde sahabe ihtilafini,
tenevvu cihetinde degerlendirmistir.

1. ibadetler

Bu boélimde ibadet esaslarina yonelik ihtilaflar s6z konusu
edilecektir. Tezde kabul edilen “tezat ihtilafi” tanimina goére; bir
htkmun helal veya haram olmasi iki farkli sonucu dogurmakta bu
da, nakledilen farkli gértislerin hiikiim bakimindan tezat oldugu so-
nucunu dogurmaktadir. 354 Yine ibadet yerine getirlirken ibadete
dahil olan bir fiilin, stinnet-farz cercevesinde degerlendirilerek; o fii-
lin gerekli veya caiz gérulmesi sonucunda ibadetin gecerli olup ol-
mamas1 seklinde ortaya cikan iki zit hiitkiim de tezat ihtilafi bagla-
minda gértlmektedir.

Ibadet konusunda es-seb ut-tival baglaminda iki érnek tespit
edilmis ve bu O6rnekler tezat ihtilafi cercevesinde degerlendirilmistir.

Birinci 6rnek; hac ve umrede Safa ve Merve arasinda yapilan
sa’y1 konu edinen ayete yonelik ortaya cikan ihtilaftir. “Stiphesiz Safa
ile Merve, Allahin (dininin) nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac
ve umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret eder ve onlar1 da tavaf ederse, bun-
da bir ginah yoktur” (el-Bakara 2/158) ayetinden hareketle ayette
belirtilmis olan sa’y ibadetinin ifasi noktasinda iki durum sézkonusu
olmustur:

353 Ibn Teymiyye, Mukaddime, 38.

354 Burada Ibn Mes’ad’tan nakledilen bir rivayet érnek olarak gosterilebilir.
Rivayete gore Ibn Mes’ad’a ihtilaf hakkinda sorulunca o, asil ihtilafi, bir
konuda birisi helal derken digerinin haram demesi seklinde tanimlamistir;
Taberi, a.g.e., 1, 67.
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1. Safa ve Merve arasini say yapmak gerekli oldugundan,
terkedilmesi halinde Hz. Aise, Urve b. Zubeyr ve Enes b.
Malik’e gore kaza umresi gerekir.

2. Sa’y haccin ve umrenin tatavvu® bir riknu oldugu icin,
terkedilmesi halinde ibn Mes’ad, Enes b. Malik ve ibn Ab-
bas’in’tan nakledilen bir rivayete gore ayetteki “ ol ale 2> W&
lag: Wsh” ifadesinin “lag ok, YV ol ale 2> V8”7 seklindeki bir
kiraat ile okunmasi nedeniyle hicbir sey gerekmemektedir.
Sa’y yapilmasa da hac ibadeti yerine getirilmis olur.355

Taberi bu gorusleri naklettikten sonra, sa’y gorevinin farz ola-
rak bir zorunluluk arz ettigini, yerine getirilmemesi durumunda ise
kaza edilmesi gerektigini séylemekte ve bu gériistine de, Ibn Abbas
ve Cabir b. Abdullah’tan Hz. Peygamber’in sa’y yaptigina dair rivayeti
delil gostermektedir.356 Ayrica Taberi, Hz. Aise’nin Urve b. Zibeyr’e
yaptigi aciklamay1 ayetin imam mushaftaki kiraatinin zittina olan
diger kiraatin yanlisligini bu konuda destekleyici bir kanit olarak
sunmaktadir.357

Sa’y hakkindaki gortisler, mezhepler arasinda da ihtilaf olus-
turmus, bunun sonucu olarak da iki farkli hiikiim ortaya cikmustir.
Buna goére; Imam Malik (6. 179/795), imam Safii ve Imam Ahmed’e

355 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 884-886.

356 a. mlf., a.g.e., 1, 886.

357 Rivayete gore Urve b. Zubeyr, Hz. Aise’ye sa’y ile ilgili ayetinden hareketle
bir kimsenin bu ibadeti yerine getirmemesi hakkinda kendisinin bu durum-
da bir beis géormedigini, fakat Hz. Aise’nin bu konuda ne distindigini so-
runca, Hz. Aise soyle cevap verir: “Ne kot konustun Ey kiz kardesim oglu!
Sayet senin dedigin gibi olsaydi, ayet ‘Bu ikisini tavaf etmemekte bir gtinah
yoktur’ seklinde olurdu. Oysa bu ayet, Ensar hakkinda nazil oldu. Ctunkt
onlar Musltiman olmadan 6nce Menat putuna sayg: duyuyorlar, bu nedenle
de Safa-Merve arasini tavaf etmekten imtina ediyorlardi. Bu durumu Hz.
Peygamber’e ‘Biz cahiliyede Safa-Merve arasinda tavaf etmekten kacinirdik
(Simdi bunda bir beis var m1?)’ seklinde ifade edince bu ayet indi”; a.mlf.,
a.g.e., 1, 887.
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(6. 241/855) gore vacip olan sa’y riknu yerine getirilmezse hac ya-
pilmis olmamakta, bunun icin de kazas1 mutlaka gerekli olmaktadir.
Imam Hanefi'ye (6. 150/767) gore ise sa’y stinnet oldugundan, kur-
ban kesilirse bu ibadet yerine getirilmis olur. Hatta bazilarina gore
sa’y ibadeti, nafiledir ve yapilmamasi halinde hicbir sey gerekmez.358
Goruldtgi gibi sonuclan bakimindan bir ibadetin eksik olup olma-
masini belirleyen bu ihtilafin, tenevviiden ziyade cemi mtmkin ol-
mayan tezat ihtilafi oldugunu s6éylemek mimkindur.

Konuya dair ikinci 6rnek ise, “Hacci ve umreyi Allah icin ta-
mamlayin” (el-Bakara 2/196) ayetidir. Bu ayet kapsaminda umrenin
bir Miisliman icin farz olup olmadig tartisiimistir. Ayetin yorumuna
dair gelen nakiller cercevesinde Hz. Ali, umrenin de hac gibi farz ol-
dugunu sdylerken;35° Ibn Mes’d, umrenin nafile bir ibadet oldugunu
belirtmistir.360 Dolayisiyla bu goériise gore bir Musliman umre yap-
mak icin mali giicll ve sihhati yerinde olsa dahi, arzu ettigi takdirde
bu ibadeti yapmayabilir.

Bu ihtilaf cercevesinde kendi gériisiinii beyan eden Taberi,
hadisten deliller getirerek bir taraftan sahabeden Ebu’l-Muntefik’ten
umrenin farziyetine dair, diger taraftan da Cabir b.Abdillah’tan um-
renin tatavvu® olduguna dair nakilleri aktarmakta, daha sonra da
kendi tercihini ziketmektedir. Ona goére; bu iki goériisten ikincisi olan
umrenin stinnet oldugu rivayeti daha isabetlidir. Ayrica Taberi, aye-
tin hikmUntin farz oldugunu soyleyenlere karsi da sert ithamlarda
bulunmaktadir.361

358 Kadi Ebtil-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Risd el-Hafid,
Bidayetii’l Mtictehid ve Nihayetii’l-Muktesid: Mezhepler Arast Mukayeseli
Islam Hukuku, cev. Ahmed Meylani (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), I, 87.

359 Taberi, a.g.e., 2, 200.

360 a. mlf., a.g.e., 2, 201.

361 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 203-205.

~ 141 ~



— Tefsirde Sahabe Ihtilafi —

Sozkonusu ihtilafin mezheplere yansimasi ise su sekilde ol-
mustur: Imam Safii, imam Ahmed, Eba Sevr (6. 240/854) ve Stifyan
es-Sevri (6. 161/778) gibi alimlere gbére hac, umre gibi farzdir. Bu
ayni zamanda sahabeden Ibn Abbas ve Ibn Omer’in de gértistidur.
Imam Malik’e gére umre yapmak stinnet, Imam Eba Hanife'ye goére
ise nafiledir.362 Boylece; bir ibadetin ayni1 anda hem farz hemde nafile
olmasina neden olan ihtilaf, tenevvii ihtilafi degil, tezat ihtilafi olmak-
tadir.

2. Muamelat

Muamelat kavrami, ibadetler disinda butiin hukuki konular
ifade etmektedir. Akitler, nikah, talak gibi konular bu kapsamda ele
alinmaktadir.

Kur’an, insani iligkiler bakimindan Muslimanlar bircok ahlaki
ve hukuki ilkeler vermektedir. Bu baglamda Taberi tefsirinde sosyal
iliskilere dair ayetlerin yorumunda pek cok farkliliklar nakledilmistir.
Ayetlerin hayata aktarimi konusunda hem kisilerin yorumlarindan
kaynaklanan hem de uygulama farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaf-
lar vuku bulmustur. Bu baglamda muamelata dair es-seb u’t-tival
kapsaminda iki 6rnek tespit edilmistir. Her iki 6rnek de tezat ihtilafi
kapsaminda degerlendirilmistir.

Sahabe, “Eslerine yaklasmamaya yemin edenler icin doért ay
bekleme suiresi vardir. Eger (bu stre icinde) donerlerse, stiphesiz Al-
lah cok bagislayandir. Eger bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar)” (el-
Bakara 2/226-227.) seklindeki ila ayetinin tefsirinde ihtilaf etmisler-
dir. Soyle ki; esiyle cinsel birliktelikte bulunmamaya yemin eden ve
dort ay icerisinde bundan dénmeyen kari-kocanin durumu ne ola-
caktir? Dort ay bittiginde bosanma gerceklesir mi gerceklesmez mi?

362 fbn Ruisd, Bidayetti’l-miictehid, 2, 49
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Bu kapsamda ila stresi bitince evlilik durumunun nasil devam ede-
cegine dair nakledilen gortsler sunlardir:

1. Hz. Ali, Ibn Mes’ad, Hz. Osman (6. 35/656), Zeyd b. Sa-
bit (6. 45/665 [?]) ve Ibn Abbas’a goére; ila yapan koca dért ay
bittikten sonra esinden bain talakla bosanmis olur.

2. Ebubekir b. Abdurrahman (6. 53/673) ve Haris b. Hi-
sam’a (6. 18/639 [?]) gbre; dort ay bittikten sonra, esinin ka-
dinin dénme hakkina sahip olacagi bosama gerceklesmis olur.
Diger bir ifadeyle, ric’i talak ile bir bosama vaki olur.

3. Hz. Aise, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Ebii’d-Derda,
Ibn Omer ve Ibn Abbas’a gore; dért ay gectikten sonra kadin
esinden doénmesini veya bosamasini talep eder. Yetkili ki-
si/kad: bu hususta erkegi bosama ya da déonme hususunda
karar verdirir. Buna goére bosama, ancak sultan karar ile olur.
Yani dénts olmazsa kadin beklemek durumundadir, bosama
durumu gerceklesmez. Bu konuda erkege muracaat edilerek
ondan esini bosamas: veya evlilige devam etme kararini ver-
mesi istenir.

4. Ibn Omer’den nakledilen bir baska rivayete gére; ila so-
nucunda bir sey gerekmez. Yani bosama gerceklesmez.

Verilen doért gortis aslinda iki maddeye indirgenebilir: Buna
gore; ila slreci bitince sayet donus olmazsa ya talak-1 bainle bosan-
ma durumu gerceklesmis olur yahut da stire bitince erkegin bosan-
ma kararini veya devam etme niyetini belirterek tic talak hakkindan
birinin kullanmasi séz konusu olur. Ikinci gériis s6z konusu oldu-
gunda nikah devam etmektedir.

Birinci gériisii benimseyen imam Ebu Hanife ve mezhebi, go-
rislerini Ibn Mes’id’a dayandirarak koca dért ay icerisinde dénmez-
se stirenin hemen bitiminde bosamanin gerceklesecegini ifade etmek-
tedirler. iIbn Omer ve Hz. Ali'nin de bu gértiste oldugu belirtilmistir.
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Diger goériisii benimseyen Imam Safii, Iimam Ahmed, Eba Sevr, imam
Davud ve Leys b. Sa’'d ise, ancak yetkili bir kisinin karan ile bosan-
manin gerceklesecegini séylemislerdir.363

Ahkam konusunda iki farkli sonucu ortaya cikaran bir akdin
bitip bitmemesine etken olan bdyle zit iki gértistin tezat ihtilafi kap-
saminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Bir gériise gore suire¢c so-
nunda bosanmis ve iddet beklemeye baslamis kadin, bir diger gériise
gore de nikahli kalmaya ve kocasi1 karar bildirene kadar muallakta
olmaya devam etmektedir. Hukuki acidan iki farkli sonu¢ olmas: ri-
vayetlerin cem edilmesini engellemektedir.

Bu hususa bir baska 6rnek olarak; avci hayvanlarin yakala-

[43

mis olduklar avlarini yemelerini konu eden “...Egitip alistirdiginiz
avcl hayvanlarin tuttugu (avlar) size helal kilindi. Onlarin sizin igin
tuttuklarindan yiyin. Onu (av icin) salarken Uzerine Allahin adini
anin (besmele cekin). Allah’a karsi gelmekten sakinin” (el-Maide 5/4)
ayeti zikredilebilir. Bu ayet kapsaminda sahabe, “cevarih” kelimesi ile
ne kastedildigi ve avct hayvanin avdan yemesi durumunda htikmiin
ne olacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. i{bn Abbas ve Adiy b. Ha-
tim’e gére avcit hayvanlar (cevarih); képek, tazi, sahin ve dogan gibi
kuslar ifade ederken, ibn Omer’e gére ise avci hayvanlar ifadesi ile
yalnizca koépekler kastedilmektedir.364

Avci hayvanin avin etinden yiyip yememesi, sayet yerse avin
durumunun ne olacagi hakkindaki durum su sekilde maddelenebilir:

1. Ibn Abbas ve Ibn Omer’e gore; sayet kdépek tuttugu av-
dan yerse o av yenilmez. Fakat kuslar tuttugu avdan yiyebilir.

2. Hz. Ali ve Adiy b. Hatim’e gore; ne kus ne de kopek tut-
tugu avdan yiyemez.

363 fbn Ruisd, Bidayetii’l-miictehid, 2, 508.
364 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 343-345.
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3. Selman-1 Farisi, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ebu Hureyre ve
ibn Omer’e gore; sayet sahibi tarafindan avci hayvan besmele
cekilip ava génderilirse bu takdirde, avci hayvanin tuttugu av-
dan tUicte bir oraninda yemesinde bir sikinti yoktur.365

Taberi’ye gore ise; avci hayvanin avindan yemesi onun egitil-
memis oldugunu goéstermektedir; dolayisiyla sayet kisi av 6lmeden
yetisip avi bogazlayim kesmisse bu takdirde avci hayvan tarafindan
yakalanmis olan av yenilebilir. Fakat av 6lti olarak bulunur ve de
avcl hayvan tarafindan yenilirse, bu takdirde o av helal olmamakta-
dir.366 Goruldtigti gibi bu ayetin htikmi noktasinda meydana gelen
ihtilaflar, bir yiyecegin helal veya haram olmasina etki etmektedir.
Bu durumda bu ihtilaflarin tezat ihtilafi cercevesinde degerlendiril-
mesi gerekmektedir

3. Cezalar

Bu baslik altinda, Islam’n getirmis oldugu, emir ve yasaklara
ya da Islam’in verdigi yetki sinirlari icinde yéneticilerin belirledigi
kurallara uymayanlara uygulanacak yaptirimlar ifade eden cezalara
isaret edilecektir.

Tezde cezalar konusunda hem tenevvii hem de tezat ihtilafi
olarak iki 6rnek tespit edilmistir. Bu ihtilaflarin da tezat kapsaminda
degerlendirilmesi mUimkundur.

Sahabe, Muslimana, gayrimuslime karsilik kisas yapilip yapi-
lamayacag1 ve anlasmali kavimden olan bir kimsenin 6ldurtlmesi
durumunda diyetin miktar ile ilgili olan ayet kapsaminda ihtilaf et-
mistir. Konuyla ilgili olarak ifade edilen ayetin meali sdyledir:

“Eger oldurtilen mimin oldugu halde, size diisman olan
bir toplumdan ise mimin (Oldiren kimsenin) bir kéle

365 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 347-354.
366 a. mlf., a.g.e., IV, 354.
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azat etmesi lazimdir. Eger kendileri ile aranizda anlasma
bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir di-
yet ve bir miimin koéleyi azat etmek gerekir. Bunlari bu-
lamayan kimsenin, Allah tarafindan tevbesinin kabuli
icin iki ay pes pese orug¢ tutmasi lazimdir. Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir.” (en-Nisa 4/92)

Bu ayete yonelik olarak 6ncelikle, Mtisliiman bir kisinin gay-
rimUslim bir kimseyi 6ldirmesi durumunda kisas olup olmayacagi
hususunda ihtilafin bulundugunu belirtmek gerekir. Imam Safii,
Imam Ahmed, imam Davud ve Stufyan es-Sevri, Misliman birinin
gayr-i muslim bir kisiyi 6ldtirmesi durumunda, gayrimtslim oalan
kars1 Muslimana kisas yapilmayacagl kanaatini tasimaktadirlar. Bu
kimseler, az 6énceki hiikim konusundaki kanaatlerini Hz. Ali'nin g6-
riistine dayanmaktadirlar. Imam Eba Hanife ise, himaye altinda olan
bir kimsenin 6ldUrdlmesinin kisasa tabi olacagini distnmektedir.
Delil olarak da, Abdurrahman es-Selmani ve Hz. Omer’den gelen na-
killeri almaktadir.367

Taberi ise tefsirinde, ihtilaf konusu olarak nakledilen anlas-
mali kavimden 6ldurtlen bir kimsenin diyeti hususunda gorisler
zikretmistir. Bu goérisler sirasiyla su sekildedir:

1. Hz. Ebabekir, Hz. Osman ve Ibn Mes’ad’a goére; Muslii-
man hur bir kimse ile anlagsmali topluluga miuntesip olan
gayr-i muslim bir kimse esittir. Dolayisiyla anlagsmali birinin
diyeti ile, Misliman bir kimsenin diyeti aynidir.

2. Hz. Omer’e nispet edilen bir gértise gére; anlasmali olan
birinin diyeti, Mtisliman bir kimsenin diyetinin yarisidir.

367 fbn Ruisd, Bidayetti’l-miictehid, 111, 492.
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3. Bircok tarikten Hz. Omer’e nispet edilen bir baska go-
rise gore; anlasmali olan bir kimsenin diyeti, MlUsliman hur
bir kimsenin diyetinin ticte biridir.368

Ikinci ve ticlincti goériiste zikredilmis olan ve Hz. Omer’e nispet
edilen gbras, birinci goéristeki esitlik ilkesi dikkate aldiginda sosyal
bakimdan farkli stattiler doguran bir yorum olarak karsimiza c¢ik-
maktadir. Zira toplumsal olarak gayrimtslim kimseler, statii olarak
Muslimanlarin altinda kabul edilmektedir. Bu nedenle her iki tarafi
esit kilan gorus ile diger goérusler arasinda bir ihtilaf s6z konusudur.
Hz. Peygamber’den iki yonlti hadislerin rivayet edilmesi ve iki farkh
uygulamanin olmasi aslinda, verilen htikimlerin Hz. Peygamber’den
ziyade sahabe ictihadina dayandigini géstermektedir.Cezalar husu-
sunda ikinci bir 6rnek olarak hirsizlik sucu konusundaki tartigsmalar
zikredilebilir. Hirsizlik sucunu isleyen birisinin yaptig bu fiil karsi-
sinda Allah tarafindan belirlenen bir ceza olarak elinin kesilmesi em-
redilmektedir: “Yaptiklarina karsilik ve Allah’tan caydirict bir muey-
yide olmak tizere hirsizlik yapan erkek ve kadinin ellerini kesin” (el-
Maide 5/38). Bu fiil karsisinda gerekli olan ceza konusunda bildiri-
len had cezasinda bir ihtilaf olmasa da bu cezay1 gerekli kilan elin
kesilmesi icin gerekli olan miktar hususunda ihtilaf vaki olmustur.
Buna gore haddin uygulanmasini gecerli kilacak calinan malin mik-
tar1 hakkindaki goértisler sunlardir:

1. Malik b. Enes ‘e gore; had icin gerekli olan miktar, en az
Uc dirhemdir.

2. Had icin gerekli olan miktar, bir dinarin dértte biridir.
Evzai bu gortstedir ve bu géristint Hz. Aise’ye dayandirmak-
tadir.

368 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 76-79.
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3. Bir baska gortise gore; had icin gerekli olan miktar, on
dirhem ve fazlasidir. Ebd Hanife bu goértistedir ve bu gortistint
Ibn Omer ve Ibn Abbas’a dayandirmaktadir.

4. Bir diger gbériise gore ise, ayetin zahirinden anlasilan bu
ayetin umum bildirdigidir. Az da olsa ¢ok da olsa hirsizlik ya-
pan birinin elinin kesilmesi gerekir. Ibn Ziibeyr ve Ibn Abbas
bu goéristedir.369

Taberi ise, tim bu gortsleri aktardiktan sonra Hz. Peygam-
ber’in kendisinden nakledilen “El kesme cezasi, dinarin dortte bir ve
daha cok degerde olan mal icin gereklidir” rivayetini delil getirerek,
ayetin stiinnetle tahsis edildigini sdylemis ve dolayisiyla ikinci gértiist
kabul etmistir.370Ayeti umumi manada alanlar ile ayeti tahsis edenler
arasinda zikredilen ¢ godrus, birbiriyle ihtilaf etmektedir. Soyle ki;
bir kimsenin bir dirhem calmasi ti¢ gértise gére had gerektirmezken,
dordiinct gortise gore el kesilme gibi psikolojik, fiziksel ve toplumsal
boyutlar1 olan agir bir cezaya kisiyi mahktm etmektedir. Bir baska
acidan degerlendirecek olursa; ayeti tahsis anlaminda ele alan Ug¢
goriste de sahabeye dayanan U¢ dinar ve on dirhem, yaklasik yari
yariya bir miktar olarak géztikmektedir. Fakat her bir gértistin sonu-
cunda htkiim degismemekte ve had icin gerekli miktara ulasildigin-
da el kesilme cezasi verilmektedir. Bu anlamda burada miktarlarin
degismesi tezatlik ifade etmemekte htikim bakimindan ayni sonucu
dogurdugu icin tenevvi ihtilafi kapsaminda degerlendirilmektedir.

369 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 521-522.
370 a. mlf., a.g.e., 4, 522.
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Merkezine Kur’an’1 alan ve ayni zamanda Kur’an aciklama ve
yorumlama gorevini Ustlenmis olan tefsir ilmi, ihtilaf olgusunu ilk
doénemlerden itibaren olagan bir durum olarak gdérmusttir. Bunun
yaninda asiri yorumlar disinda Islami ilke ve esaslara uygun, ayetle-
rin zahirine mutabik te'vil faaliyetlerini de hosgoru ile karsilamistir.
Bu anlamda bu tur farkliliklar, tefsir ilmi i¢in birer zenginlik ifade
etmektedir.

Bu calismada, sahabenin tefsir rivayetlerinde meydana gelen
farkliliklar, Taberi tefsiri 6zelinde ele alinmis ve elde edilen rivayetler,
ihtilaf baglaminda incelenmistir.

Tefsirdeki ihtilaflar, tenevvil ve tezat ihtilafi olarak ikiye ayril-
mistir. Buna gore; genel olarak tenevvi ihtilafi, ayn1 anlami ifade
eden, aynt musemmaya isaret eden ve ayetin zahiri anlamina uygun
olan muhtemel manalardan biri olarak tarif edilmistir. Ancak, bu
konuda dikkat edilmesi gereken husus, tenevvl ihtilafinda s6z ko-
nusu olan farkli goértslerin cem edilmesinin mimkiin oldugudur.
Tezat ihtilafinda ise, bu tur ihtilaflar ayetin kapsami dahilinde olsa
bile, ayni anda iki gértistin birlikte sdylenmesi mtimkin olmamakta-
dir. Daha cok farkli mtisemma s6z konusu oldugunda, helal-haram,
emir-nehiy konularinda tezat ihtilafindan bahsedilebilir.

Ihtilaflarin ortaya cikmasinda etkili olan bazi temel unsurlar
bulunmaktadir. Bunlar; fitri, dini, toplumsal ve siyasi faktorler ol-
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mak Uzere dort maddede ele alinabilir. Fitri sebepler daha cok insa-
nin kisisel 6zelliklerinin ve fikriyatinin etkili oldugu sebeplerdir. Dini
sebepler ise, Kur’an’in dilsel 6zellikleri ve mufessirin yaklasim tar-
zindan kaynaklanan ihtilaflar1 ifade etmektedir. Toplumsal sebepler
de, bireyin yasadig sosyal yapinin kisinin maddi ve manevi 6zellikle-
rinde rol oynayan sebeplerdir. Son olarak siyasi sebepler, siyasi erkin
elde edilmesi adina dini metinlerin glic sahipleri tarafindan yorum-
lanmasi neticesinde ortaya cikan etkenleri ifade etmektedir.

Sahabe donemindeki tefsir faaliyetleri incelendiginde ise, yu-
karida sayilan ihtilaflar baglaminda az ya da cok ayetlerin te'vili hu-
susunda farkli goérislerin ortaya ciktigr gérilmektedir. Hz. Peygam-
ber doneminde tefsire dair az sayida ihtilaf meydana gelmistir. Bili-
nen en temel ihtilaflar da, kiraat konusunda yasanmistir. Bunun
nedeni ise Kur’an’ teblig ile gérevlendirilen Hz. Peygamber’in bu ko-
nuda tek otorite sayilmasidir.

Nuizul stireci sonrasinda siyasi ihtilaflarin ortasina diisen sa-
habe, Peygambersiz hayata intibak saglamada zorlanmislardir. Bu
nedenle ortaya c¢ikan bir meselede, Hz. Peygamber’in otoritesinin ye-
rine Kur’an1 koyarak olaylar1 ayetler cercevesinde ¢ézmeye calismis-
lardir. Bu sekilde onlar, bir konu hakkindaki c¢6zimu o6ncelikle
Kur’an’da aramaktadirlar. Sayet Kur’an’da bulamazlarsa da Hz. Pey-
gamber’in sozlerinde aramakta; onda da bulamadiklarinda bazi sa-
habilerin cekimser kalarak gortis beyan etmedikleri bazilarinin ise
kendi re’yleriyle htiktim verdikleri gértilmektedir.

Uctincti kaynak olan re’y ile hiikiim verme anlayisi ise, cesitli
ihtilaflara sebep olmustur. Bunun yaninda kimi sahabenin ayetin
nlizul sebebini bilmemesi, kiminin Arap siiri, 6rf ve adetlerini bilme-
mesi de, ihtilafin meydana gelmesinde etkili olmustur. Ayni1 zamanda
bazi sahabe zahiri bir yaklasim sergilerken bazilar1 maksada y6nelik
yaklasim sergilemistir. Ayrica, anlayis farklhiliklar1 ve Kur’an’a yakla-
sim tarzlar1 da, sahabenin ihtilaf etmesinde etkili olmustur.
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Tespit edilen veriler cercevesinde, Ibn Teymiyyenin ifade ettigi
“Sahabede tezat ihtilafi bulunmamaktadir.” géristintin dogru olma-
dig1 gorulmuisttir. Nitekim ikinci béliimde nakledilen tefsir rivayetleri
ahkam konusu basta olmak tlizere, ayetin muhatabi, ayette gecen
yer, nasih-mensuh, kiraat, musterek lafiz, atif, hakikat ve mecaz gibi
konularda sahabenin tezat ihtilafina distigi gortlmektedir. Buna
gore sahabe; kendi bilgisi, anlayisi1 ve yaklasimi cercevesinde yaptigi
te'villerde birbirinden farkli diistinmus ve de farkli gértisler ortaya
koymuslardir. Ancak bu goéruislerin tezat olmasi, haram veya dinde
tefrika olarak degerlendirilmemeli, aksine bu gorusler, insanin du-
stinme melekesinin farkli tezahtuirleri olarak gortilmelidir.

Sahabenin bir konuda pek cok farkli gbériis beyan etmesi, bu
konuda Hz.Peygamber’den gelen net bir aciklama olmadigini goster-
mektedir. Cuinkti Hz. Peygamber’in Kur’an s6z konusu oldugunda
ayni konu hakkinda cemi mimkin olmayan iki zit gériis beyan et-
mesi disltnuilemez. Bu farkliliklarin sahabenin ictihadina hamledil-
mesi daha makul gézikmektedir.

Tum bunlardan hareketle; Sahabenin tefsirinde hem tenevvi
hem de tezat ihtilafi bulundugu ancak; sahabenin ihtilaflarinin ti-
munin tenevvl olmadig gibi hepsinin tezat oldugunu da séylemek
mumkun degildir. Fakat sunu da belirtelim ki; Sahabe gortisleri ara-
sinda tezat ihtilafi olmadigini savunmak ihtilaf meselesine elestirel
bir gbézle bakmay: engellemektedir. Neticede insanin oldugu yerde
ihtilaf olagandir. Tabii ki sahabenin fazileti, 6rnekligi bizim icin de-
gerlidir ancak; sahabenin tim hayati 6rneklik arz etmez, zira onlarin
hayatlarinda ibret alinacak noktalar da bulunmaktadir. Sahabeye
duyulan sevgi ve saygl onlarin tezat ihtilafina diismesi diistincesinin
reddedilmesine sebep olmustur. Bu nedenle, sahabeden gelen birbi-
rinden farkli gértsler, tenevvi ihtilafi baglaminda ele alinmistir.

Neticede calismamizda oldugu Uzere, Taberi’de sahabe ihtilaf-
larinin es-seb’u’t-tival baglaminda ele alinmasi, sadece bir 6rnek ca-

= 182 =



lismadir. Sahabenin tefsir alanindaki ihtilaflarinin, baska kaynaklar
incelendiginde daha kapsaml olarak ele alinmasi mtimkuinduir. Bu
nedenle tez streci gostermektedir ki, bu konuda daha cok ve daha
kapsamli calismalar yapmak gereklidir. Bu alanda calisma yapacak
kimselerin interdisipliner bir ilim olan tefsir ilmi ve diger alanlardaki
verileri de kullanarak daha iyi calismalar yapmasi iimit edilmektedir.
Buradan hareketle Taberi tefsirinde tabiine dayali ihtilaflarin daha
cok oldugu gorilmektedir. Bu anlamda tabiin ihtilaflari, sebepleri,
cesitleri ayrica karsilastirmali olarak tefsirlerden calisilabilir.
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